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PRESENTACION

La ética, o filosofia moral, busca compren-
der la naturaleza del bien y mal. Es relevante, ya
que el mundo humano esta dominado por ideas
relacionadas con lo correcto y lo incorrecto y lo
bueno y lo malo, dado que una buena parte de
las discusiones ordinarias consisten en juicios de
valor (Teichman, 1998). El entorno moral o ético
representa el ambiente general de ideas acerca de
cémo vivir la vida (Blackburn, 2002). Dicho am-
biente es el que determina aquello que nos parece
aceptable o inaceptable, admirable o desprecia-
ble, estableciendo nuestros modelos de conducta.

La filésofa espanola Adela Cortina, en su
obra Etica sin moral sefiala que la ética consiste en
aquella dimensién de la filosofia que reflexiona
sobre la moralidad; es decir, en aquella forma de
reflexion y lenguaje acerca de la reflexion y len-
guaje moral, con respecto al que guarda la rela-
cion que cabe a todo metalenguaje con el lengua-
je objeto (Cortina, 2007). Es decir, si la reflexion
moral se elabora en lenguaje prescriptivo o eva-
luativo, la ética proporciona un canon mediato
para la accion a través de un proceso de funda-
mentacién de lo moral.

En este sentido, la ética fundamenta filosé-
ficamente juicios de valor y normas de comporta-
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miento con la intencién de orientar el ejercicio de
la libertad personal hacia el bien de 1a vida humana
considerada como un todo (Rodriguez, 2004). Es
un saber moral y no sélo un saber acerca de la mo-
ral. Asimismo, es un saber practico no sélo porque
es un saber acerca de la conducta, sino también
porque es un saber directivo de la conducta.

Es habitual incluir en la ética aplicada o
practica los temas de mayor actualidad e inte-
rés practico en un momento o sociedad dados
(Guisan, 1995). En este sentido, la ética aplicada
contiene una tematica en principio siempre sus-
ceptible de ampliacién y renovacién. La propia
vida cotidiana, el curso de los acontecimientos
historicos marcan aquellos temas sobre los que
recae, primordialmente, su atencion.

Los ensayos que conforman esta obra fueron
trabajos elaborados durante la trayectoria como es-
tudiante de la Licenciatura de Filosofia, Plan Espe-
cial de Egresados, en la Facultad de Humanidades y
Educacion de la Universidad del Zulia.

LLa intencion de esta obra es reflexionar sobre
la ética aplicada a la politica, la economia y las rela-
ciones internacionales, en diversos momentos de la
historia. Esta compuesta por cuatro capitulos.

El capitulo I analiza los “Fundamentos de
la ética aplicada”. Este capitulo tiene como ob-
jetivo realizar un breve analisis sobre la ética, en

12



cuanto a su origen etimoldgico, algunas defini-
ciones, distincién con la moral, objeto de estudio,
division, sistemas éticos o teorias éticas y que se
entiende por ética aplicada o practica.

El capitulo IT estudia la “Etica y politica en
Platon y Aristoteles”. El objetivo de este capitulo
consiste revisar la concepcion de la ética y la poli-
tica en los dos grandes filésofos de la antigtiedad:
Platon y Aristoteles. El capitulo esta estructurado
en tres partes: semblanza biografica de Platén y
Aristoteles (vida y obra); concepcion ética en Pla-
ton y Aristoteles y la vision de la politica en Pla-
ton y Aristoteles. La investigacion concluye con
unas reflexiones finales, donde se hace una com-
paracion de las teorias ético-politica entre Platon
y Aristoteles.

Platon y Aristételes, o quizas mas, exacta-
mente, el platonismo y el aristotelismo, marcan
dos actitudes filosoficas netamente distintas, cuyo
influjo profundisimo se prolonga a lo largo de
toda la historia del pensamiento, hasta nuestros
mismos dfas. Mas que la contraposicién personal
entre Platon y Aristoteles importa la comparacion
entre los dos poderosos movimientos filoséficos
por ellos encabezados. Sin Socrates quizas no ha-
bria habido Platon. Pero sin Platon, ciertamente,
que no habria habido Aristételes. Platonismo y
aristotelismo son el resultado de dos espiritus y
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de dos actitudes, completamente, distintas ante
los problemas de la realidad.

El capitulo IIT aborda la “Etica y economia
en la obra de Adam Smith: [a #eoria de los sentimien-
tos morales”. El objetivo de este capitulo consiste en
establecer la vinculacion entre ética y economia a
partir del estudio de los aportes de Adam Smith en
su obra I teoria de los sentinsientos morales, publicada
en 1759, en el contexto del iluminismo escocés y el
desarrollo del capitalismo de la época. Este capitu-
lo comprende los siguientes aspectos: el contexto
sobre el siglo XVIII europeo: el siglo de las luces,
la biografia de Adam Smith (1723-1790), su pen-
samiento filoséfico-econémico y el analisis de la
obra La teoria de los sentimientos morales (1759).

Desde principios de la década de los afios
ochenta del siglo XX, se presencia una renova-
cion en el interés por la obra de Adam Smith que
corresponde a un interés, primordialmente, por
la ética y la moral. En general, la integracion de la
ética a la ciencia econdmica, posibilitara enfren-
tar y resolver de manera consecuente, problemas
como la justicia social, el desempleo, la pobreza y
el bienestar social.

El capitulo IV trata sobre la “Globalizacion,
relaciones internacionales y éfica mundial. Los apot-
tes de Hans Kiing, Peter Senge y J/irgen Habermas”.
La ética mundial representa el conjunto de valores
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morales basicos: solidaridad, respeto a la vida, to-
lerancia, cuidado de la naturaleza, empefio por la
paz, entre otros, que sirvan para regular las rela-
ciones entre todos los pueblos de la Tierra. Este
capitulo tiene como objetivo establecer la vincu-
lacién entre la busqueda de una ética mundial, en
el espacio de las relaciones internacionales dentro
del contexto de la globalizacion.

Los resultados arrojan la necesidad de asu-
mir el reto de humanizar la globalizacién y este
desafio que se vive en lo politico, social, econo-
mico, laboral y ecoldgico, esta vinculado a un ca-
racter ético, en el entendido que la ética es el ele-
mento que humaniza y racionaliza las relaciones
entre las personas, las comunidades y las nacio-
nes. Se concluye que la sostenibilidad de la hu-
manidad depende de la racionalidad con la cual
se encaran los dilemas morales emergentes de la
situacion actual y de la integridad, con la cual se
atiende su solucion, sobre la base de la equidad,
la justicia y la igualdad.

En sintesis, los desafios que enfrentan los
estudios de ética aplicada estan representados en
los multiples abordajes posibles de los proble-
mas relacionados con la valorizaciéon, cuidado y
promocion de la vida: vida personal, vida de las
organizaciones, vida social, vida de la especie hu-
mana, vida del ecosistema (Martin, 2008). Estos
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problemas pueden ser revisados a la luz de tres
grandes ejes que le dan concrecion y sentido: la
globalizacion, la interculturalidad y la humaniza-
cion de la tecnociencia.

Maracaibo, 03 de enero de 2024
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CAPITULOI
FUNDAMENTOS DE ETICA
APLICADA

Introduccion

La ética es parte de la axiologia en filosofia,
en particular, lo relacionado con la teoria de los
valores morales, por lo que tiene como objeto el
estudio de la moral, y ésta tiene que ver con las
acciones humanas en la vida social (Torres, 2014).
Por tanto, la ética esta vinculada con todos los
quehaceres humanos que actualmente se expresan
como productos cientificos y tecnolégicos, con los
cuales, si bien, la ética tiene relaciones con unos, su
acercamiento es mas estrecho que con otros.

La ética parte de la realidad social existente,
de los individuos que la integran, de los valores a
los que se adhieren, de las normas que regulan sus
vidas. Producto de un doble proceso de reflexion
filosofica que se traduce en una ética normativa y
una metaética, se plantean normas concretas apli-
cables a nuestro vivir de todos los dfas. Por con-
siguiente, nada es ajeno a la ética (Guisan, 1995).

Una de las tareas esenciales de la ética apli-
cada es la asuncién de la caducidad de los produc-
tos morales que desde ella se pretenden legitimar,
asuncion que constituye una primera diferencia
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respecto de las éticas tradicionales (Palazzi y Ro-
man, 2005). Por ello es necesario sentar las bases
que permitan encontrar asidero al constante de-
venir posibles soluciones a los problemas del pre-
sente.

Este capitulo tiene como objetivo realizar
un breve analisis sobre la ética, en cuanto a
su origen etimoloégico, algunas definiciones,
distincién con la moral, objeto de estudio, di-
vision, sistemas éticos o teorias éticas y que
se entiende por ética aplicada o practica.

1. Origen etimolégico de la ética

La ética, segun su origen etimologico, pre-
senta tres ascendientes nominales (Bilbeny, 2000):

1) El nombre «éthos» (con épsilon al ini-
cio), cuyo significado es hdbito o costumbre. Este es
el sentido utilizado de lo ético para los griegos.

2) El sustantivo «ethos», que tiene dos sig-
nificados, un primer significado, /ugar habitual de la
persona. Este ascendiente es el mas antiguo de la
palabra ética referido a la morada del hombre.

3) El sustantivo «cthosy, que tiene, ademas
un segundo significado, el cardcter del individuo.
Este es el sentido principal de lo ético para Aris-
toteles y que se relaciona, a su vez, con la acep-
cion de habito o costumbre.

La ética, como saber, se origina con la re-
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flexion filosofica griega, por que consiste en una
[ilosofia moral (Cortina, 2002).
2. Moral y ética: una distincion

En este trabajo, se parte de la distincion
entre ética y moral, a partir de Cortina (2000a)
y Aranguren (2001). La moral es el conjunto de
codigos o juicios que buscan regular las acciones
concretas de las personas, referidas tanto al com-
portamiento individual, social o respecto a la na-
turaleza, generando normas con contenido, para
tratar de responder a la cuestion qué debo hacer
(Cortina, 2000a). Esto significa, para Aranguren
(2001), moral vivida.

La ética constituye un segundo nivel de re-
flexion acerca de los codigos, juicios o acciones
morales y en ella la pregunta relevante es por qué
debo hacer. Esto expresa que la ética tiene que
dar una respuesta basada en la razon, es decir,
mediante una reflexion filoséfica de la moral, de
forma conceptual y con pretensiones de univer-
salidad (Cortina, 2000a). Esto significa, segun
Aranguren (2001), moral pensada.

La ética ensefia a vivir bien, dado que se funda
en la realidad y tiene su principio en el conocimien-
to de ella, permitiendo asi el conocimiento de las
acciones que se ajustan a la realidad, de manera que
se constituya por tanto en la fuente de salud para el
hombre en todo el sentido de la palabra (Horta y
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Rodriguez, 2004). Por lo tanto, la ética mas que un
conjunto de normas, mas que un c6digo de normas
para la regulacion del comportamiento humano, es
una filosoffa de vida, es un modo de vida para la
convivencia humana (Mendoza, 2008).

3. Definiciones de ética

Segun Rodriguez (2004), se entiende por
ética o filosofia moral “el estudio filoséfico-prac-
tico de la conducta humana” (p. 20). Esta nocion
basica indica que los elementos necesarios para
profundizar la ética son tres:

1) La ética como rama de la filosofia.

2) La ética se elabora con una metodologia
y una finalidad practica.

3) El objeto de estudio de la ética es la con-
ducta humana.

Por su parte, Rodriguez (2006) sefiala que
“la ética es la disciplina filos6fica que estudia la
dimension moral de la existencia humana, es decir,
todo cuanto en nuestra vida esta relacionado con
el bien y con el mal” (p. 5). Asimismo, destaca este
autor, que el estudio de la ética no parte de cero.

Dado que el hombre es un sujeto de vida
moral con cierto grado de reflexion, esto hace que
la ética no contenga principios absolutos. Por otra
parte, la dimension moral atraviesa todas las facul-
tades del alma humana (conocimiento, voluntad,
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deseo, sentimiento) y asi como todos sus estratos.
4. Objeto de la ética

La ética, como reflexcion filosdfica, tiene por
objeto de estudio el fenémeno de la woralidad, el
cual forma parte de la vida de los hombres (Cor-
tina, 2002). En el conjunto del saber filoséfico, la
ética se sitia en la esfera de lo que se denomina
saber o filosoffa practica, porque tiene como fina-
lidad especifica orientar la conducta humana.

En este sentido, la naturaleza de los obje-
tos de la ética o filosofia moral (principios, re-
glas, ideales o ideas practicas) hacen de ella un
discurso o conocimiento problematico, cuya cet-
teza es estrictamente practico (Bilbeny, 2000). Es
por ello que Aristételes (384 a.C.-322 a.C.) senala
que la filosoffa moral no pertenece al saber teo-
rico, sino al saber practico (Phronesis), en el cual
es esencial la madurez en la experiencia de las ac-
ciones de la vida y el poseer una razoén practica y
deliberadora.

Destaca Bilbeny (2000) que el objeto de la
ética para Aristoteles es la praxis o practica, en tanto
que para Immanuel Kant (1724-1804) es la volun-
tad (W7lke). En ambos casos es la accion sometida a
la razén. Precisando mas el objeto de la ética, no es

tanto la accion sino lo que guia la accion.
En particular, Immanuel Kant (1724-1804)
no puede ordenar mas que las “maximas” o re-
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glas para la accion, no la accién misma. Es decir,
la ética debe estudiar las reglas que orientan la
accion, buscando su fundamentacion.

Para llevar a cabo su cometido, la ética se
enfrenta a tres tareas esenciales: 1) tratar de acla-
rar en qué consiste lo moral; ii) intentar funda-
mentar las normas morales y iil) procurar aplicar
cuanto haya descubierto para orientar la accién

en los distintos ambitos de la vida de la persona y
de la sociedad (Ruiz, 2014).

5. Division de la ética

Partiendo de Portilla (2015), a continua-
cion, se sefiala la division de la ética segun el su-
jeto y la fuente de moralidad.
5.1. Segun el sujeto

En términos del sujeto, la ética se clasifica
en ética individual o personal, profesional y social.

a) Etica individual o personal

La ética individual o personal es aquella
que establece cuales son los deberes de la perso-
na actuando en soledad o dentro de los limites
del hogar familiar, sin mas relacién con el exte-
rior que las creadas en los vinculos de familia y
grupo social con quien vive.

b) Etica profesional

La ética profesional representa las normas
que rigen no solo las vinculaciones de los profe-
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sionales entre si, sino, ademas, las relaciones de
éstos con los individuos o grupos sociales que
estan a su serviclo.

c) Etica social, grupal o familiar

La ética social, grupal o familiar orienta los
derechos y deberes de una sociedad o grupo so-
cial con otros; las relaciones de éstos para con sus
residentes y de éstos para con las autoridades; las
relaciones entre las instituciones y sus afiliados y
miembros integrantes de las mismas y las obliga-
ciones y derechos y de cada uno de los miembros
integrantes de una familia.
5.2. Segun la fuente de moralidad

En funcién de la fuente de moralidad la
ética se clasifica en natural, social y religiosa.

a) Etica natural

La ética natural esta basada en la naturaleza
misma del hombre, en su ser racional dotado de
una conciencia y de una relativa autonomia con
instinto, estimulos y voliciones o afectos y anti-
patias que debe encausar y satisfacer en forma
conveniente y ordenada, pero que no se maneja
por leyes escritas o codificadas.

b) Etica social

La ética social es aquella fundamentada en
las costumbres y leyes sociales que construye el
bien comun y responden a la realizacion del ser
social del hombre.
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c) Etica religiosa

La ética religiosa esta asentada en creencias
y normas de signo religioso que pertenecen a un
credo, compendio de libros, creencias religiosas
o derivadas de instituciones de caracter religioso.

6. Sistemas éticos o teorias éticas

La ética constituye un saber normativo de
la conducta humana. Cada escuela filoséfica o
cada concepcion del hombre, de la realidad o del
conocimiento lleva consigo también un plantea-
miento ético. La existencia de diversos sistemas
éticos pone de manifiesto el caracter historico de
las ideas morales. Las teorfas éticas se originan
y se desarrollan en intima relacién con la cam-
biante realidad humana. Cabe sefialar que el de-
sarrollo historico social es también un desarrollo
historico moral (Ruiz, 2014). La ética tedrica es el
conjunto de doctrinas desarrolladas por los filo-
sofos para orientar en pensar y el hacer ético.

A través de la historia de la ética, diversas
teorfas se han propuesto para entender el fenéome-
no moral (Polo, 2007). En un intento de compren-
der los distintos enfoques, Kutschera (1989), Hare
(1999), Cortina y Martinez (1998), entre otros, han
clasificado las teotfas éticas tratando de ordenatlas
y mostrar sus diversas légicas bajo las cuales es po-
sible reconstruir la accion moral (Cortina, 2000b).
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A pesar de que estas clasificaciones no contienen
todas las filosofias morales, las mismas muestran las
mas significativas a juicio de los autores citados.

Polo (2007) realiza una sintesis de las teo-
rfas éticas, a partir de los autores citados, y las cla-
sifica en: i) Eticas descriptivistas y no-descrip-
tivistas; ii) Eticas naturalistas y no naturalistas; iii)
Eticas cognitivistas y no cognitivistas; iv) Eticas
subjetivistas y éticas objetivistas; v) Eticas de
moviles y de fines; vi) Eticas de bienes y de fines;
vii) Eticas materiales y formales; viii) Etica teleo-
l6gicas y deontoldgicas; ix) Eticas de intencién
y de responsabilidad; x) Eticas sustancialistas y
procedimentales y x) Eticas de maximos y éticas
de minimos.

7. Etica aplicada o practica

A fin de salvar la distancia entre la moral
pensada o reflexion ética y la moral vivida, una de
las tareas esenciales de la filosofia moral consiste
en aplicar los principios éticos a los distintos am-
bitos de la vida (Blazquez, Devesa y Cano, 2002a).

En esta direccion José Ferrater Mora y
Priscilla Cohn en su obra Efica aplicada, sefiala que
este libro se ocupa de siete temas de los que se
ha dado en llamar a veces ética aplicada y a veces
ética practica (dos modos de traducir la expre-
sion clasica ethica utens distinta a la ethica docens): el
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abotto, los derechos de los animales, la eutanasia,
la igualdad sexual, el paternalismo, la pornogratia
y la violencia (Ferrater y Cohn, 1982).

La funcién de la ética aplicada, no es sélo
esta vertiente sefialada anteriormente relacionada
con la solucién a casos concretos (donde cada
persona se determina responsablemente), sino la
de disefiar principios, valores y procedimientos
que puedan orientar la deliberacion y decision de
cada cual.

Ethica docens y ethica utens, son dos expre-
siones latinas, clasica en los tratados de filos6fi-
cos-teologicos de la escolastica. La éfica docens es
la ética pensada, la vertiente teorica, sistematiza-
da y ensefiada. Por su parte, la ethica ntens seria la
moral vivida, es decir, la vertiente practica de la
moral (Blazquez, Devesa y Cano, 2002b).

Reflexiones finales

En un primer acercamiento a la nocién de
ética aplicada podria parecer reiterativo, puesto
que la ética misma es una filosofia practica, una
filosofia de la accion. No obstante, esa filosofia
practica -que Socrates ejerciera en el agora, vale
decir, en el centro de la vida ciudadana de Atenas-
con el transcurso del tiempo fue colocando cada
vez mas el énfasis en sus componentes teoricos,
hasta casi reducirse en los ultimos siglos a una
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reflexién sobre los fundamentos de las normas
(Escribar, 2004). Ahora bien, esta reflexion es sin
duda imprescindible pero dada la transformacion
de las caracteristicas de la accién humana debido
al actual nivel de desarrollo cientifico tecnologi-
co, ella resulta hoy insuficiente.

El ritmo acelerado asumido por dicho de-
sarrollo en el dltimo siglo ha producido una ex-
pansién de los alcances de la accién que -hasta
hace poco- hubiera parecido inconcebible. Como
consecuencia de ello, se ha producido un desfase
entre la normativa moral, por un lado, y la capa-
cidad humana de actuar, por otro. Este destase,
responsable quiza del oscuro y difuso malestar
que hoy parece afectar al inconsciente colectivo
de la humanidad occidental, se cuenta --muy pro-
bablemente- entre las causas menos analizadas de
la actual reivindicacion de la ética al interior de
la filosofia y de la creciente receptividad publica
frente a las éticas aplicadas.

Por otra parte, desde el momento en que
la humanidad hace su apariciéon en la historia
es posible apreciar que el homo faber precede al
homo sapiens y resultaimposible desconocer que
esta precedencia se mantiene hasta el presen-
te. Asi, existe hoy un marcado desfase entre la
capacidad de actuar del hombre y la capacidad
de prever las consecuencias de su accion, lo que
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resulta especialmente grave dada la ampliacion
de los alcances de esta ultima a la que antes se
hace referencia. Como consecuencia de ello, el
esfuerzo por superar la distancia entre accion y
prevision adquiere hoy connotacion ética y la
prudencia, junto con la responsabilidad exigida
por el poder acrecentado, se situan entre las vir-
tudes mas prominentes dentro de las éticas apli-

cadas (Escribar, 2004).
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, CAPITULO II
ETICAY POLITICA EN PLA-
TON Y ARISTOTELES!

Introduccion

La filosofia social occidental tiene su ori-
gen historico en las ciudades de la Grecia clasica;
asi como la especulacion racional y la indagacion
cientifica (Giner, 2002). Desde sus inicios en el
Asia Menor, la filosofia griega se fue desarrollan-
do hasta florecer en las dos grandes filosofias de
Platon y Aristoteles (Copleston, 2001). En la fi-
losofia griega, se plantearon problemas que ain
conservan su relevancia en el mundo de hoy.

Cuando surge la civilizacion griega, tras
el declinar de las sociedades arcaicas minoicas y
cretenses, hacia el siglo VIII a. C., se encuentra
que toda la Hélade esta dividida en un nimero
considerable de estados minusculos, denomina-
dos polis o ciudad-estado. La polis es la unidad
politica pensable para el heleno, hasta para sus
filésofos, y es ante todo, una ética y una forma de

vida (Giner, 2002).

1 Trabajo realizado en la Catedra: “Historia de la Filosofia Antigua”,

dictada por el Profesor José Alvarado, cursada en la Licenciatura de Filo-
soffa, Plan Especial de Egresados, Escuela de Filosofia, Facultad de Hu-
manidades y Educacién, Universidad del Zulia, 2012. Publicado en: Boletin
de la Academia de la Historia. N° 57, enero-junio, 2020, pp. 12-34.
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En otro orden de ideas, para Platon, la fi-
losotia es busqueda de la sabiduria, que es en si
misma casi ilimitada, es decir, un saber absoluto,
que solo compete a Dios; por lo que al hombre le
corresponde, preguntarse e investigar por la tota-
lidad de lo real. Asimismo, para Aristoteles, el sa-
ber filoséfico tiene también esa caracteristica de
totalidad, que pregunta sobre toda la realidad sin
exclusion alguna, distinguiéndose de las ciencias
particulares, las cuales estan limitadas a explicar
determinados sectores de la misma (Yarza, 2005).

El presente capitulo tiene como objetivo
revisar la concepcion de la ética y la politica en
los dos grandes filésofos de la antigtiedad: Platon
y Aristoteles. Se utiliz6 como metodologia una
revision documental de la literatura relacionada
con la tematica objeto de estudio. El trabajo esta
estructurado en tres partes: semblanza biografi-
ca de Platon y Aristoteles (vida y obra); concep-
cion ética en Platon y Aristoteles y la vision de la
politica en Platén y Aristoteles. La investigacion
concluye con unas reflexiones finales, donde se
hace una comparacion de las teorias ético-politi-
ca entre Platon y Aristoteles.

1. Semblanza biografica de Platon y Aristoteles
En este apartado se realiza una semblanza
biografica de Platon y Aristoteles, quienes cons-
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tituyen autores representativos en la historia de la
filosofia antigua.
1.1. Platén: vida y obra

En esta parte, a partir de los autores Brun
(1992), Prieto (1996) y Mufioz (2005), se realiza
una breve resefia de la vida y obra de Platon.
1.1.1. Vida

Aristocles, nacié en Atenas (427 a. C.). Fue
mas tarde conocido como Platén. De familia
aristocratica, Platén fue educado en un ambiente
privilegiado, sobre todo intelectualmente, lo cual
pudo haber influenciado en sus percepciones fi-
losoficas y politicas. Poco antes de nacer Platon
acababa de estallar la guerra de Peloponeso (431
a. C.), que tan profunda influencia habia de tener
en los destinos de Atenas, y en la cual tomo parte
como soldado (409 a. C.). Su vida puede dividir-
se en cuatro periodos de veinte afios cada uno
(Prieto, 1996). El primer periodo es el de su for-
macion general —fisica, literatura, retérica, cien-
tifica— como correspondia a un noble ateniense,
del que se esperaba una brillante carrera politica.

La segunda es a los veinte afios, cuando co-
mienza su formacion, especificamente, filosofica
y entra en contacto con Socrates. Desde enton-
ces, Platon se convierte en el mejor discipulo de
su gran maestro. En el 407 a. C., sobrevino el
acontecimiento capital de la vida de Platon: su
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encuentro con Socrates. El maestro tenia enton-
ces 63 afos y el alumno 20 afios. Platon debid se-
guir las lecciones de Socrates durante ocho afios.
Platon vive la experiencia del desastre de Atenas:
la derrota militar, la instalacién del gobierno fi-
lo-espartano: llamado de los Treinta Tiranos (404
a. C.), la expulsiéon de los Tiranos y la restaura-
cion de la democracia, aunque en realidad era una
timocracia, pues se restauraba la po/iteia de Solon.
La primera democracia es la que condena y ejecu-
ta su admirado maestro (399 a. C.).

Esta negativa experiencia politica lo lleva a
un alejamiento de la politica y a una entrega a la
filosofia. Completa su formaciéon con unos afios
de viajes por el Mediterraneo. Alrededor del afio
388 a. C. abandona Atenas para dirigirse a Sicilia.
Allf en Siracusa fue recibido en la corte del tirano
Dionisio I el Viejo. Platon pensé que podia dar
consejos filoséfico-politicos al tirano. Pero Dio-
nisio no estaba dispuesto a dejarse guiar por los
principios de la vida filoséfica; y lo despidio.

Una vez en Atenas, Platén comprd un jar-
din junto al templo del héroe Akademos donde
instal6 su escuela, que por ello se llamo6 Acade-
mia. Se trata de la primera escuela de filosofia or-
ganizada como una universidad, con su estatuto,
reglamento, alojamientos destinados a los estu-
diantes, salas de conferencia, museo, biblioteca,
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entre otros (Brun, 1992). Con la fundacién de la
Academia (387 a. C.) Platon comienza la terce-
ra época de su vida, la época de madurez, la de
sus grandes obras. El éxito de la institucion es
indiscutible: durante un milenio, hasta su disolu-
cion por Justiniano en el 529 a. C. La Academia
permaneci6 como uno de los mas importantes
centros intelectuales del mundo antiguo (Prieto,
1996). Platén permanece en Atenas veinte anos,
consagrado a la ensefianza en su escuela y a la
composiciéon de sus obras.

La cuarta etapa de la vida de Platén co-
mienza en el afilo 367 a. C., cuando muere Dio-
nisio el Viejo y le sucede su hijo Dionisio II el
joven. Dion escribe a Platén invitandole a que
vuelva a Siracusa, pues parece que el joven y nue-
vo tirano tiene buena disposicion para la filosofia
y, por tanto, se ofrece una buena ocasién para
influir politicamente. Platén viaja a Siracusa a los
60 afios. Por diversas circunstancias, Platon fra-
casa de nuevo. Todavia hay un tercer viaje a Sira-
cusa en 361 a. C. que tampoco tuvo éxito. Platon
regresa a Atenas para entregarse ya sin interrup-
ciones a la Academia, hasta su muerte en 347 a.
C. (Prieto, 1996).

1.1.2. Sus obras

La mayorfa de las obras de Platon estan

escritas en forma de didlogos. Se le atribuyen 36
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dialogos de los que 24 son ciertamente auténticos.
En ellos aparecen personalidades historicas, fre-
cuentemente famosos, ante todo filésofos, sofis-
tas, clentificos y sus amigos que intervienen como
interlocutores en el didlogo, en disputa filosofica
con la figura mas importante de Socrates.

La cronologia mas importante de las obras
se ha establecido siguiendo un conjunto de cri-
terios como el lenguaje, testimonios de autores
antiguos, la mencién que un dialogo hace de otro,
por el contenido, por su valor literario, que decae
con la edad. Se pueden clasificar sus obras en tér-
minos de juventud, madurez y vejez (Brun, 1992;
Munoz, 2005):

a) Obras de juventud

Con claras influencias de Socrates: 1) “Hi-
ppias menor”, sobre la mentira; ii) “Alcibiades”,
sobre la naturaleza del hombre; iii) “Apologia”,
defensa de Socrates en su juicio; iv) “Criton”,
apologia de Socrates, caracterizando al Socrates
historico; v) “Eutifron”, sobre la impiedad; vi)
“Lacques”, sobre el coraje; vii) “Lisis”, sobre la
amistad; viii) “Carmides”, sobre la Sabiduria; ix)
“Protagoras”, sobre los Sofistas.

b) Obras de madurez

Aparece ya mas su propio pensamiento,
donde se muestran los rasgos de su propia doc-
trina: 1) “Gorgias”, el politico practico; 11) “Euti-
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demo”, sobre los sofistas y sus falacias; iii) “Hi-
pias mayor”, sobre lo bello; iv) “Cratilo”, teoria
del lenguaje; v) “Mendn”, sobre la virtud; vi)
“Fedon”, sobre la inmortalidad del alma y sobre
las ideas; vii) “El banquete”, sobre el amor; viii)
“Republica”, sobre la justicia y el Estado, dialo-
go politico; 1x) “Simposio”, eros es el auténtico
filosofo; x) “Fedro”, sobre el alma; xi) “Teete-
to”, el conocimiento no es percepcion sensorial;
xil) “Parménides”, defensa contra la critica de la
teoria de las ideas; xiil) “Sofistas”, teorfa de las
ideas; xiv) “Politico”, el verdadero gobernante es
el sabio.

c) Obras de vejez

Inferiores, literariamente, a las anteriores:
1) “Timeo”, sobre las ciencias naturales, aparece
el demiurgo que tiene caracter mitico, no es claro
que identifique el demiurgo con el bien; ii) “Cri-
tias”,
el poder imperialista maritimo, La Atlantida; 1ii)

ideal del estado agrario, contrastado con

“Filebo”, relacion del placer con el bien; iii) “Las
Leyes”, teoria del Estado, modifica la utopia de
la Republica haciendo concesiones a la vida real.
1.2. Aristoteles: vida y obra

En esta parte, partiendo de los autores Pas-
tore (1990), Reale (1992), Jaramillo (1997), Reale
y Antiseri (2001) y Mufioz (2005), se realiza una
breve resefia de la vida y obra de Aristoteles.
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1.2.1. Vida

Aristoteles nacio en Estagira (384 a. C.), al
norte de Grecia, en la frontera Macedonia. Fue
hijo de una rica mujer y de Nicomaco, un reco-
nocido médico, al servicio del Rey Amintas de
Macedonia. Es presumible, que durante cierto
tiempo el joven Aristoteles, junto con su familia,
haya vivido en Pela, donde se hallaba el palacio
de Amintas, y alli haya frecuentado la corte. A
los dieciocho afios, es decir, en el 366/365 a. C.,
Aristoteles —que habia quedado huérfano afios
atras— viajo a Atenas e ingresé casi enseguida en
la Academia platénica.

En la Academia, Aristoteles trabd conoci-
mientos con los cientificos mas famosos de aque-
lla época, empezando por el célebre Eudoxo.
Probablemente, fue este el personaje mas influ-
yente durante los primeros anos en que Aristo-
teles frecuenté la Academia, periodo durante el
cual Platon pasé una temporada en Sicilia. No
cabe duda de que, a lo largo de los veinte afios
pasados en la Academia —afios decisivos para la
vida de un hombre— Aristételes captod la esencia
de los principios platonicos y los defendio a tra-
vés de algunos escritos (Reale y Antiseri, 2001).

Las nuevas interpretaciones sobre Aristo-
teles han demostrado que es imposible entender
el pensamiento aristotélico, si no se parte del
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acontecimiento fundamental de su vida, o sea, de
los 20 afos transcurridos en la Academia, en la
escuela de Platon. Es a través del curso de estos
20 afios, donde el pensamiento filosdfico de Aristote-
les consiguid afianzar su conciencia y fundamen-
to, en constante discusion con Platéon y mediante
las conocidas polémicas con los académicos. Por
consiguiente, parte de los dogmas aristotélicos
s6lo adquieren su justa dimensioén y su relevan-
te significado, si son conectados con esta matriz
académico-platonica (Reale, 1992). No obstante,
Aristoteles se caracterizé por ser un observador
de la realidad, y sobre todo fundamenté toda su
obra. No tuvo inclinacién por la abstraccion ni
por la especulacion, a diferencia de Platon (Jara-
millo, 1997).

Al morir Platén (347 a. C.), cuando ya se
encontraba a la mitad de su recorrido vital, Aris-
toteles prefirié dejar la Academia, porque la di-
reccion de la escuela habria recaido en Espeusi-
po. Este acaudillaba la corriente de pensamiento
mas alejada de las convicciones que habia ido
madurando Aristoteles y, por lo tanto, abando-
n6 Atenas y se instaldé en Asia Menor. Se abre,
de este modo, una fase importante en la vida de
Aristoteles. Junto con su célebre compafiero de la
Academia, Jenocrates, vivié primero en Aso —so-
bre la costa de Tréade— donde fundoé una escue-
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la, en unién con los platénicos Erasto y Corisco,
originarios de la ciudad de Scepsi y que se habian
convertido en consejeros de Hermias, habil poli-
tico, sefior de Atarneo y de Aso.

En el 343/342 a. C. comienza un nuevo
periodo en la vida de Aristoteles. Filipo de Ma-
cedonia lo llama a su corte y le confia la educa-
cion de su hijo Alejandro, personaje que estaba
destinado a revolucionar la historia griega y que
en aquel momento tenia trece afios. Aristoteles
permanecié en la corte macedonica hasta que
Alejandro subi6 al trono, hacia el 336 a. C. Es
posible, sin embargo, que después del 340 a. C.
haya vuelto a Estagira, cuando Alejandro ya se
encontraba, activamente comprometido en la
vida politica y militar (Reale y Antiseri, 2001).

Finalmente, en el 335/334 a. C., Aristoteles
regres6 a Atenas y alquilé algunos edificios cercanos
a un pequeno templo consagrado a Apolo Liceo, de
donde proviene el nombre de “Liceo” atribuido a la
escuela. Como Aristoteles impartia sus ensefanzas
mientras paseaba por los senderos del jardin vecino
a los edificios, a su escuela se le llamé “Peripato™ (del
griego peripatos=paseo) y sus seguidores fueron deno-
minados “peripatéticos”’. Estos fueron los afios mas
tecundos en la produccion de Aristoteles.

En el 323 a. C., después de la muerte de
Alejandro, hubo en Atenas una fuerte reaccion
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antimacedonica, que también afecté a Aristote-
les, culpable de haber sido maestro del gran mo-
narca. Formalmente, se le acusé de haber escrito
en honor de Hermias un poema digno mas bien
de un Dios. Para huir de sus enemigos, se retird a
Calcis, donde poseia bienes inmuebles de su ma-
dre, dejando a Teofrasto la direccion del Peripa-
to. Fallecio en el 322 a. C., después de unos pocos
meses de exilio (Reale y Antisert, 2001).
1.2.2. Sus obras

La obra de Aristoteles es muy amplia y con-
clerne a los diversos aspectos del saber. Se puede
dividir sus obras en tres tipos de ciencias y una filo-
soffa por cada grupo: la filosofia teorética o filosofia
primera (contemplativa, incluye la metafisica, la fisi-
ca y la matematica), la filosofia practica o filosofia
segunda (incluye la ética y la politica) y la filosofia
poética o filosofia tercera (se refiere al arte) (Pasto-
re, 1990). Asimismo, se puede distinguir las obras
de Aristoteles en tres periodos (Munoz, 2005):

a) Obras de juventud

Son escritos en lo que es patente la influen-
cia de Platén; estan escritos con estilo brillante.
; “Sobre el alma”; “El protepti-
co”, en el que sostiene el pensamiento platénico

>

Son “Fudemo’

de las ideas. Aparece una carta a Temiso de Chi-

pre. Se sostiene que hay que situar en este petio-
do “La Fisica”.

41



b) Obras de madurez

En este periodo es manifiesta su actitud
critica frente a las ensefianzas de la Academia:
“Sobre la Filosofia”, obra intermedia, mezcla de
platonismo y anti-platonismo. Critica las ideas
como numeros. Ya aparece la expresion “mo-
tor inmoévil”. Llama al mundo cosmos o cielos
“Dios visible”. También expone el argumento de
la existencia de Dios a partir de la gradacion de
las perfecciones. Afirma, contra Platon, la eterni-
dad del mundo. Este periodo aparece un avance
de algunos libros metafisicos. Asi como “Sobre
politica”: habla del Estado ideal, “Sobre el cielo”,
“Sobre la generacion y corrupcion”.

c) Obras de vejez

Son los anos del Liceo. A este periodo per-
tenecen algunos de los libros esotéricos. El “Or-
ganon”, obras reunidas sobre Légica; Dialéctica,
los libros agrupados sobre Metafisica. El libro
péstumo, editado en honor a su hijo, “Ftica a
Nicomaco”; los politicos en los que se incluyen
150 Constituciones, entre ellas la de Atenas; de
Retorica y Poestia.

2. Concepcion de la ética en Platon y Aristoteles

En este apartado se realiza un breve ana-
lisis reflexivo de la concepcién ética en Platon y
Aristoteles.
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2.1. La concepcion de la ética en Platon

Partiendo de los autores Armstrong (1993),
Fraile (1997) y Yarza (2005) se presenta a conti-
nuacién la concepcion de la ética en Platon.
2.1.1. El sentido de la ética

El punto de partida de la doctrina moral de
Platon esta en la vision de Socrates, es decir, que
el cuidado del alma constituye la tarea mas impor-
tante del hombre, que la virtud es conocimiento,
vision directa y clara aprehension del bien, y que
todas las virtudes son una, que s6lo puede ser en-
seflada en un sentido peculiar (Armstrong, 1993).
En este sentido, la ética platonica estara condi-
cionada por tales presupuestos y mirara a liberar
al alma del cuerpo, a buscar la purificacion de los
sensible, a vivir con la mirada puesta en la muer-
te, que permite iniciar la verdadera vida.

Los placeres sensibles quedaran, por tanto,
carentes de valor moral, considerandolos como
antitesis del bien. Por el contrario, la vida de la
inteligencia serfa mas divina, y aunque el hom-
bre no pueda alcanzarla plenamente del todo en
esta tierra, debera buscarla. En este camino hacia
la verdadera vida, el hombre debera purificarse,
buscando con esfuerzo una auténtica sabiduria.
Por consiguiente, en la medida que el alma se ele-
va en grados de conocimiento, esta se purifica y
se hace virtuosa.
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De alli, que segun Yarza (2005), Platon
asume el “intelectualismo socratico”, donde si-
gue siendo la razén la predominante y de la cual
depende casi exclusivamente la virtud. El ideal
ético de Platon, que es la vida contemplativa, es
a su vez, un ideal religioso, donde la divinidad
esta situada en la esfera de lo trascendente. Para
Platon las ideas, como también el Demiurgo y el
alma, tienen caracter divino, y la vida virtuosa es
la vida propiamente divina.

Los primeros dialogos de Platon tienen un
contenido fundamentalmente ético y es expuesto,
ademas, desde una posicion enteramente socrati-
ca. A este grupo de dialogos, escritos después de
la muerte de Socrates y antes del afio 390 a. C,,
pertenecen, entre otros: “Apologia de Sécrates”,
“Carmides”, “Primer Alcibiades”, “Hipias Me-
nor” y “Protagoras”. Los temas tratados hacen
referencia a las principales virtudes, como la jus-
ticia y la sabidurfa.

Al igual que su maestro, Platon sostendra
que la virtud puede ensefarse, como cualquier
otra ciencia, y que la causa de las malas acciones
es la ignorancia. Por el contrario, para obrar bien
se precisa la verdadera sabiduria, que constituye
la virtud propia del alma. Después del ano 390 a.
C., y antes del periodo de madurez, suele situar-
se un grupo de dialogos que, aun manteniendo
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una tematica preferentemente ética, representa la
etapa de la maduracion y el pase de la fase juvenil
a otra mas original. A esta época pertenecen el
“Gorglas”, “Menon” y “Cratilo”.
2.1.2. E1 Sumo Bien

El tema del Sumo Bien, en el marco del
circulo socratico, se refleja en los dialogos de la
juventud de Platén (“Gorgias”, “Protagoras”,
“Republica 1”), donde se debatia las controver-
sias sobre la primacia entre dos tipos de vida: la
entregada al placer y la consagrada a la sabidu-
ria. De las doctrinas socraticas se derivaron dos
escuelas sobre la ética: la hedonista de Aristipo,
que ponia como Sumo Bien el placer, y la cinica
derivada de Antistenes, que lo rechazaba y colo-
caba la felicidad en la practica de la virtud por si
misma (Fraile, 1997).

En el didlogo “Gorgias” presenta Platon
a Calicles, proclamando como ideal de la vida
la fuerza, el poder, el desenfreno y el libertinaje.
Una actitud similar personifica Trasimaco en el
libro primero del dialogo “Republica”. Socrates
aparece en el dialogo “Protagoras” defendiendo
un hedonismo moderado. No obstante, Platon
nunca acepto6 la doctrina hedonista como ideal de
vida. En el didlogo “Fedén”, su aspiracion a una
existencia feliz después de la muerte le hace incli-
narse hacia el ascetismo y la mortificacién. En el
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dialogo “La Republica” condena enérgicamente
la vida entregada al placer, y propone un ideal de
vida basado en la virtud y el cultivo a la sabiduria
(Fraile, 1997).

2.1.3. La escala de bienes en el “Filebo”

La controversia acerca de las “dos vidas”
reaparece mas tarde en el didlogo el “Filebo”,
respondiendo probablemente a las actitudes con-
trapuestas dentro de la Academia, la hedonista
de Eudoxo, que defendia el placer como Sumo
Bien del hombre, y la ascética de Espeusipo, que
lo rechazaba totalmente. Platén va a adoptar una
posicion intermedia, mas equilibrada, que llama
Fraile (1997) “conciliatoria”, producto de la ma-
durez, que le inspira una postura en que, sin con-
denar el placer, trata de controlarlo y someterlo a
la medida de la razén.

En el didlogo el “Filebo” entran como actores,
por una parte, Socrates, que representa la vida con-
forme a la sabidutia, y por otra, Protarco y Filebo,
que defienden la vida segun el placer. Platén excluye
como Sumo Bien el puro placer sensible, dado que
es inestable e insuficiente y sélo puede considerarse
como bien particular de la parte mas baja del hom-
bre, que corresponde a la fase animal del hombre, el
cual también posee un alma inteligente.

Sin embargo, el hombre no es sélo una in-
teligencia pura, sino que consta de un alma unida
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a un cuerpo material. Por lo tanto, el Sumo Bien
no puede consistir en solamente en la sabidu-
rfa pura, por cuanto no seria el bien del hombre
completo. En este sentido, el bien del hombre,
segun Platon, consistira en una mezcla propor-
cionada de ambas cosas, en una forma de “vida
mixta”, alimentada de dos fuentes: la del “placer”
y la de la “sabiduria” (Fraile, 1997).

Platon establece una escala de bienes, con-
forme a la triple norma de la medida, la verdad y
la belleza, que en la mentalidad griega son las no-
tas esenciales de Bien. Los cinco grados resultan-
tes son los siguientes (Fraile, 1997): 1) la medida,
la moderacion, lo conveniente; ii) la proporcion,
la belleza, la perfeccion; iif) la mente y la inteli-
gencla; 1v) las clencias, las artes y las opiniones
rectas y v) los placeres puros, sin mezcla de dolor.

De esta manera se evitaran tanto las exa-
geraciones del hedonismo como la rigidez del -
telectualismo. Pero con la doctrina expuesta en el
“Filebo” no queda completo el ideal platonico de
la felicidad humana. La cuestién del Sumo Bien
no se aborda en términos absolutos, sino en con-
creto, y en particular, teniendo en cuenta la cons-
titucién compuesta de la naturaleza humana y las
condiciones de la presente vida.

El dialogo deja abierto, pendiente de una
cuestion, que no se enuncia, y que Socrates tam-
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poco termina de aclarar. El dialogo el “Filebo”
s6lo va a representar la actitud de Platén contra
lo que Fraile (1997) denomina “heraclitismo mo-
ral”, buscando una norma fija, de caracter mate-
matico, para regir la conducta del hombre en la
presente vida. La mezcla dosificada de placer y
sabiduria, armonizados en la vida virtuosa, daran
por resultados la felicidad de que el hombre es
capaz en este mundo.

2.1.4. El Bien en si y las Ideas

Segun Fraile (1997), para entender el pen-
samiento de Platén sobre el Sumo Bien hay que
acudir a su “Teoria de las Ideas”, las cuales cons-
tituyen la realidad suprema y el bien absoluto, no
s6lo en si mismas, sino también para el hombre.
Con dicha teorfa, Platon aplica una norma que le
permite dar respuesta al problema del Ser, de la
Verdad y de la Ciencia, asi como, al sentido prac-
tico de la conducta humana. Ia Ciencia tiene por
objeto al Ser inmutable, por encima de toda con-
tingencia y de toda limitacion, y ese Ser constitu-
ye a la vez, el Bien absoluto, al cual tiende la vida
virtuosa y en la cual consiste la felicidad suprema
del hombre.

2.1.5. La virtud y sus divisiones

Para Platon, el Sumo Bien, en el cual consiste
la felicidad del hombre, se llega por la practica de la
virtud, que es la cosa mas preciosa del mundo.
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a) Nocion de virtud y sus caracteristicas

En las Leyes, sefiala Platon: “todo cuanto
oro hay encima y debajo de la tierra no es bas-
tante para darlo en cambio por la virtud” (Fraile,
1997, p. 385). Aunque el concepto de virtud que-
da todavia lejos de la exactitud sistematica que al-
canzara en Aristételes, sin embargo, en Platén ya
existe muchas ideas fundamentales que después
precisara su discipulo.

Segin Jaeger (1953, citado por Fraile,
1997), Platon tiene el mérito de haber superado
el relativismo de los sofistas, volviendo al con-
cepto tradicional que relacionaba la ley, 1a justicia
y la virtud con el ser, es decir, con el orden on-
tologico, permanente, objetivo que consideraba
reinando en el Cosmos. Desde la antigiedad, los
griegos establecian una relacién armoniosa entre
el orden cosmico y el orden juridico y social. Al
unir estos conceptos tradicionales a los de Platon
sobre el alma, la divinidad y las Ideas subsisten-
tes, la naturaleza de la virtud serfan las siguientes
(Fraile, 1997):

t) La virtud como armonia. La virtud funda-
mental es la justicia, la cual aparece en los dia-
logos tempranos (“Gorgias”, “Republica I7) vy,
tiene como funcién, introducir la armonia entre
los elementos multiples y contrarios que integran
el compuesto humano, unificandolos y some-
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tiéndolos a la razon. En el didlogo el “Filebo”,
la virtud aparece como medida, proporcion y ar-
monfa. Esta armonia individual y social, es una
imitacion de la armonia césmica, regida por una
ley universal, conforme a la cual todo esta perfec-
tamente medido, regulado y proporcionado.

21) La virtud como salud del alma. E1 concepto
de orden cosmico, que los médicos aplicaron a
la interpretacion de los fenémenos de la salud y
de la enfermedad del cuerpo humano como de-
pendientes de la armonia y proporcion entre los
diversos elementos que lo componen, Platén lo
aplica al alma. Platén a las virtudes del “cuerpo”
que son salud, fuerza y belleza, opone los “ma-
les”, que son enfermedad, debilidad y fealdad,
por lo que la virtud viene a ser la salud del alma,
resultando de la armonia la medida y la propor-
cion de la vida humana.

21) La virtud como purificacion. Platon no con-
sidera el alma como perteneciente a este mundo
y la Tierra es s6lo un lugar de transito para las al-
mas. El pensamiento de Platén confiere un pro-
tundo sentido moral a su concepto de la vida hu-
mana. En el dialogo el “Fedén”; dominado por el
pensamiento de la supervivencia, la virtud reviste
un sentido ascético, catartico y finalista, donde su
funcién consiste en reprimir las pasiones inferio-
res y en purificarse, el cual consiste en separar lo
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mas posible el alma del cuerpo. El caracter fina-
lista de la virtud aparece todavia mas claro en el
dialogo el “Fedro”, aunque se atenta su sentido
ascético, prevaleciendo el camino del amor.

v) La virtud como imitacion de Dios. A partir del
dialogo el “Banquete”, se repite constantemente,
en Platon, el tema de la asimilacion a Dios, consi-
derado como ideal del filésofo y la vida virtuosa.
En el didlogo el “Fedro” se presenta al fildsofo
adhiriéndose a lo divino. En el didlogo la “Re-
publica” propone el ideal de la educacion de los
guardianes que sean piadosos y se hagan divinos.
En el didlogo “Teeteto” distingue dos clases de
hombre: uno divinos y felices y otros vacios de
Dios y miserables, donde el filésofo debe esfor-
zarse por huir lo mas pronto posible del mundo
de las apariencias y de la mutacién y su premio
es la felicidad. En el didlogo “Timeo” describe el
alma racional como de naturaleza celeste y divina,
creada por el Demiurgo. En dialogo las “Leyes”,
la virtud aparece como la expresion mas perfecta
de la religiosidad.

v) Las Ideas, norma de la vida virtnosa. La norma
suprema y objetiva de la virtud en Platon debe bus-
carse en su teorfa de las Ideas subsistentes, y sobre
todo en la Idea de Bien, que constituye la medida
mas exacta para discernir lo bueno y lo malo. La
Ciencia tiene por objeto el ser inmutable por enci-
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ma de toda contingencia y de toda limitacion, y ese
ser constituye a la vez el Bien absoluto al cual tiende
la vida virtuosa, y en cuya contemplacion consiste
la felicidad suprema a que puede aspirar el hombre.

b) Divisiones de la virtud

Aunque Platén no llegd a una sistematiza-
cion de las virtudes y de los vicios como la que
realizard Aristoteles en sus Eticas, en sus Didlogos,
ya aparecen mencionados expresamente casi to-
dos los elementos que ordenara su discipulo. Or-
denandolas conforme a la division aristotélicas
entre virtudes intelectuales y morales, en Platon
se encuentran las siguientes (Fraile, 1997):

) Virtudes intelectuales: prudencia o sabi-
duria, conocimiento, conocimiento intelectual,
ciencia, sabiduria, comprension, buen consejo.

21) V'irtudes morales: justicia, templanza o mo-
deracion, fortaleza o valor, dominio de si mismo,
piedad o justicia para con los dioses, alegria, buen
humor, magnificencia, arte, habilidad industriosa.

1) Vicios: estupidez, ignorancia, intempe-
rancia, injusticia, perjuicio, dafo, cobardia, arro-
gancia, insolencia, mal humor, bajeza, maldad,
adulacién, envidia, descontento, incomodidad.
2.2. La concepcion de la ética en Aristoteles

Partiendo de los autores Fraile (1997), Aris-
toteles (2004a) y Mosterin (20006) se presenta a con-
tinuacion la concepcion de la ética en Aristoteles.
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2.2.1. El sentido de la ética

Se han conservado tres obras distintas de
Aristoteles dedicadas a la ética, correspondientes
a las tres etapas principales de su vida (Mosterin,
2006). La primera de ellas llamada la Gran Ftica (o
Magna Moral), que es la mas corta de las tres, presen-
ta semejanzas lingliisticas con sus otros escritos de
la época de la Academia. La segunda, la Etica Eude-
mia, es la que mas tiende al esquematismo sistemati-
co. La tercera y dltima, la Etica Nicomaquea, quiza
asi llamada en honor de su hijo Nikémakos, quien
murio joven, y es una de las obras mas cuidadas y
mejor escritas de Aristoteles, la cual fue redactada
durante su dltima estancia en Atenas. A pesar que
cada una de estas obras tienen sus propias carac-
teristicas, en todos ellas se expone basicamente la
misma concepcion de la ética, una moral teleologi-
ca, en la que lo bueno para el ser humano consiste
en aquello que conduce a su felicidad.

Platon pretendid sentar la ética sobre bases
solidas, apartandola del relativismo confuso en que
habia caido en manos de los sofistas y convirtién-
dola en una ciencia exacta. La ética serfa la ciencia
del bien en si mismo, de la forma eterna de bien,
de la cual nosotros y nuestras acciones imperfecta-
mente participamos. La ética quedaria asi reducida
a la teoria de las formas, como el conocimiento de

la forma del bien (Mosterin, 2000).
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Por su parte, Aristoteles rechaza en su ética
la existencia de formas separadas, lo cual le resulta
penoso, por ser amigos nuestros los que han intro-
ducido las formas, pero, como buenos filésofos,
aun siendo amigos de Platon, hemos de ser toda-
via mas amigos de la verdad. Y la verdad es que no
hay algo asi como el bien en si o forma universal
del bien. Por lo pronto, y, para empezar, el “bien”
es una palabra equivoca, tan equivoca como el
verbo “set”; pues el bien se dice de tantos modos
como el set, es decir, segtin diversas categorias.

De alli; que el bien se puede decir de Dios o la
inteligencia (en la categoria de lo que algo es), de las
virtudes (en la categoria de cual), de lo mesurado (en
la de cuanto), de lo oportuno (en la de cuando), entre
otros. Pero no hay una ciencia tnica de todos estos
bienes, ni siquiera de los que caen dentro de la misma
categoria. De hecho, nadie busca el bien en si, sino su
propio bien. Fl bien en sf mismo no existe.

2.2.2. El Ser y el Bien

Para Aristoteles existe una correlacion exac-
ta entre Ser y Bien. No hay un Ser unico, sino mu-
chos seres. Y tampoco hay un Bien tnico, sino
muchos bienes particulares y analdgicos. Cada
sustancia tiene su propio ser y a cada una le co-
rresponde su propio bien, que consiste en lograr la
plenitud de su propia perfeccion. El bien de cada
cosa esta en estrecha relacion con su esencia.
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Las esencias de las cosas difieren entre si
por los elementos que entran en su composicion.
Hay una sola esencia simplicisima, que es la de
Dios, acto puro, carente de toda materia y de toda
potencialidad, y, por lo tanto, de toda mutacién.
Pero todas las demas esencias son compuestas de
acto y potencia, de forma y materia, y el grado de
perfeccion que les corresponde en la escala de los
seres depende de su principio formal. Por esto,
Aristoteles no plantea la cuestion del Sumo Bien
en abstracto, como Platon, sino en concreto, pot-
que para él no existe un Sumo Bien absoluto, a la
manera de una Idea subsistente (Fraile, 1997).

Por lo tanto, el objeto de la ética consistira
en investigar cuales son el bien, la perfeccion y
la felicidad que corresponden al hombre, con el
fin de ajustar a ellos la orientacion practica de su
conducta. Para Aristoteles, el bien propio de cada
set, y del hombre en particular, esta determinado
por las posibilidades de su naturaleza. El hombre
debe contentarse con el ser que tiene, y, por lo
tanto, con el bien que le corresponde dentro del
grado que ocupa en la escala ontoldgica, y en la
medida que le es posible conseguirlo, dada la limi-
tacion esencial y temporal de su sustancia. Dicho
concepto de la realidad determina la orientacion
de la ética aristotélica, en la que aflora un marca-
do matiz pesimista y de resignada melancolia.
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2.2.3. El Bien Supremo: la felicidad

La ética de Aristoteles es esencialmente fi-
nalista y eudaimonista (Fraile, 1997). Toda accion
humana esta orientada hacia la consecucion de al-
gun bien, al cual van unidos el placer y la felicidad.
Hay muchos bienes parciales, a cuya consecucion
se ordenan las acciones particulares del hombre.
Los hay mas y menos deseables. El bien de una
accion es su fin. Pero el fin que se busca es distin-
to en cada actividad y en cada técnica. El fin de la
medicina es la salud; el de la estrategia, la victoria;
el de 1a construccioén naval, el barco, entre otros.

Entre los fines, los hay aquellos que se per-
siguen por si mismos, y los hay también los que se
buscan como medios o instrumentos para conse-
guir otros. En general, el fin que se persigue por
s mismo es mejor que el que solo se busca como
medio para conseguir otro. El bien supremo del
hombre es el fin universal, aquél en funcion del
cual se elige todos los otros fines. Para Aristo-
teles, el bien supremo del hombre es la felicidad
(eudaimonia). La telicidad es una cierta vida, es la
vida buena (Mosterin, 2000).

La dificultad esta en determinar en concre-
to en que consiste ese bien y esa felicidad. Para
Aristoteles, no vale la identificacion del sumo
bien del hombre con Dios. Se trata solo del ma-
yor bien a que puede aspirar el hombre en esta
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vida, y al que Aristoteles asigna las siguientes
condiciones (Fraile, 1997):

1) Debe ser perfecto, definitivo, suficiente
por si mismo para hacer feliz al hombre con su
posesion, sin necesidad de que se le sobreanada
ninguna otra cosa.

i1) Debe buscarse por si mismo y no en ot-
den a conseguir otro bien cualquiera.

iif) Debe ser una cosa presente. No consis-
te en la simple potencia, aptitud o capacidad para
adquirir el bien, sino en su posesion real y actual.

iv) No debe ser una cosa puramente pasi-
va, sino que consiste en la actividad propia y mas
elevada del hombre en cuanto tal.

v) Debe hacer al hombre bueno.

vi) Su posesion debe tener fijeza, estabili-
dad y continuidad a lo largo de una vida completa
y suficientemente larga.

Por consiguiente, Aristoteles utilizando el mé-
todo de la exclusion, va descartando algunos bienes
(Fraile, 1997). Rechaza en primer lugar, que el bien
propio del hombre sean los placeres, dado que una
vida entregada al placer no es vida humana, sino pro-
pia de los esclavos o de animales brutos. En segundo
lugar, descarta que el bien consista en las riquezas,
las cuales son bienes y necesatios hasta cierto punto
para la vida feliz y virtuosa, no obstante, tiene mas
de medios que de fines. En tercer lugar, descarta la
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gloria y los honores, aunque son justa compensacion
que corresponde a la vida politica.

En este sentido, para determinar en con-
creto cuales son el bien y las actividades propias
del hombre, Aristoteles (2004a) analiza las distin-
tas funciones del ser humano. La primera es vivir,
pero esta es comun al hombre y a las plantas. La
segunda es sentir, pero es comun al hombre y a
los animales. De alli que va a senalar, que lo que
verdaderamente distingue al hombre de los vivien-
tes inferiores es la razén. Asi la vida del hombre
debera consistir en vivir conforme a la razon.

Sin embargo, lo anterior no basta. La razon
debe dirigir y regular todos los actos del hombre,
y en esto consiste esencialmente la vida virtuosa.
Por lo tanto, el hombre debe conseguir la perfec-
cion que le corresponde en cuanto tal mediante la
actividad conforme a la virtud. Aristoteles (2004a)
en el primer libro de la Etica a Nicémaco, sefia-
la su ideal de la perfeccién humana, sin acabar de
concretar en qué consiste. Es en el libro diez de la
Etica a Nicoémaco donde va a sefialar que el bien
propio del hombre consiste en la vida teorética o con-
templativa, es decir, en el ejercicio de la actividad de
su potencia mas alta, que es la znteligencia.

2.2.4. La virtud y su division

Aristoteles (2004a) define la felicidad como
cierta actividad del alma, dirigida por la virtud
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perfecta, donde la felicidad es una cosa excelente
y divina. Pero no es un regalo de los dioses ni
tampoco es producto del azar, sino que requiere
ser conquistada tras un largo y costoso ejercicio,
por la lucha y practica de virtud. Para ello se re-
quiere entender en que consiste la virtud, dado
que es la condiciéon y el camino necesario para el
logro de la felicidad. El analisis de la virtud ocupa
en Aristételes la mayor parte de sus tres Eticas.

a) Nocion de virtud y sus caracteristicas

Es importante considerar que para Aristo-
teles el hombre es un compuesto sustancial, inte-
grado por dos principios distintos (Fraile, 1997):
cuerpo material y alma espiritual. El compues-
to es sujeto de pasiones, de potencias y de habitos.
Las pasiones son aquellos movimientos del ape-
tito sensitivo que llevan consigo placer o dolor
(concupiscencia, colera, temor, audacia, envidia,
gozo, amot, odio, pesar, celos, compasion). La
potencia es aquello que hace el hombre capaz de
experimentar las pasiones. En tanto que los hdibi-
tos son cualidades adquiridas, que ponen al sujeto
en buena o mala disposicidn para sentitlas.

Las virtudes y los vicios no son pasiones
ni potencias, sino habitos. Hay habitos buenos
y malos. La virtud es un habito bueno, que hace
bueno al hombre y buenas sus acciones. Mien-
tras que el zzcio es un habito malo. Una definicion
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de virtud, segun Aristételes, serfa la siguiente:
“Un habito adquirido, voluntario, deliberado, tal
como lo determinaria el buen juicio de un varén
prudente y sensato, juzgando conforme a la recta
razoén y a la experiencia” (citado por Fraile, 1997:
527). A continuacion, se sefialan las caracteristi-
cas que Aristoteles propone para la virtud (citado
por Fraile, 1997):

2) La virtud es un habito adquirido. Dado que la
virtud es un habito, éste no se logra espontanea-
mente, sino que requiere adquirirlo por la repeti-
cion de actos, mediante el esfuerzo y la tenacidad
en la practica de obrar bien. Segtin Aristételes, la
virtud no se encuentra en la juventud, sino que
se alcanza en la madurez, después de una vida de
esfuerzo y de constancia. Tanto las virtudes inte-
lectuales como morales se adquieren por medio
de la ensefianza y del aprendizaje, para lo cual es
necesario tiempo y experiencia.

21) La virtud es un habito voluntario. Aristételes
no comparte el optimismo racionalista de Socra-
tes, quien identificaba la virtud con la ciencia y el
vicio con la ignorancia. Por el contrario, destaca
que tanto la virtud como el vicio dependen no
solo del conocimiento, sino también de la volun-
tad. No basta con saber el bien para practicatlo,
ni tampoco basta conocer el mal para dejarlo de
cometer. La virtud es un habito libre y voluntario,
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que implica un acto de deliberacién y de eleccion,
en el cual intervienen tanto la inteligencia como
la voluntad. Sin lucha y sin esfuerzo no es posible
lograr la firmeza que caracteriza la posesidn o habi-
to de la virtud.

u1) Las virtudes morales consisten en el justo me-
dio entre dos exctremos viciosos. La virtud se halla en el
medio entre lo poco y lo demasiado. Aristoteles
deja la determinacion concreta del medio propor-
cional de las virtudes morales a la experiencia y al
juicio prudente de un varén sensato que discurra
rectamente. Aunque también hay acciones mora-
les en las cuales no es posible establecer ningin
medio proporcional.

) Es necesario poseer y practicar la virtud y no
s6lo conocerla. Toda virtud tiene como proposito
completar la buena disposicién natural de su po-
tencia correspondiente y asegurarle la ejecucion
perfecta de la obra que le pertenece realizar. En
el hombre, segin Aristoteles, sera la virtud, la
manera de ser moral que hace del hombre un ser
bueno, un hombre de bien, y gracias a la cual rea-
lizara la obra que le es propia.

b) Division de la virtud

Aristoteles (2004a) distingue en el alma
dos partes: una irracional, que es el sujeto de las
virtudes éticas o morales, y otra racional, en la
cual estan sustentadas las virtudes dianoéticas
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o intelectuales. Para Aristoteles (2004a) es a las
virtudes intelectuales las que corresponde dirigir
todo el conjunto de la actividad humana.

b.1) Virtudes intelectuales

En la parte racional del alma, Aristoteles
(2004a) introduce una subdivision entre enten-
dimiento especulativo o teérico y entendimiento
direccional o practico:

1) Entendimiento especulativo o tedrico. Este
versa sobre las cosas universales y necesarias, que
no pueden ser sino aquellos que son. Su objeto
es la verdad. A esta parte de la inteligencia co-
rresponde tres virtudes: z) entendiniento intuitivo, €l
cual tiene como objeto los primeros principios
de la demostracion y de la ciencia, conocimiento
por intuicién; 7) ciencia, cuyo objeto es lo univer-
sal y lo necesario, y consistente en la facultad de
“demostrar” procediendo por deduccion vy i) sa-
biduria, que tiene por objeto los principios y las
razones altisimas de las cosas, y que viene a ser
un resultado de la unién del entendimiento intui-
tivo y de la ciencia.

2) Entendimiento direccional o prictico. Este
versa sobre las cosas particulares y contingentes,
que pueden ser de una manera o de otra. Su obje-
to es deliberar acerca de las acciones en particu-
lar. A esta facultad corresponde varias virtudes: 7)
arte, €l cual consiste en cierta facultad de produ-
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cir, dirigida por la razon verdadera; ) prudencia,
la cual es diferente de la ciencia y el arte; de la
primera, porque su objeto no es la produccion
sino la acciébn misma y de la segunda, porque el
arte admite grados de perfeccion, mientras que
la prudencia no, tan alta es la prudencia, que el
hombre que la posee puede decirse que tiene to-
das las demas virtudes, porque la prudencia, por
si sola, las comprende a todas; 7zz) como complemen-
to de la prudencia, se destacan otras tres virtudes:
discrecion, o buen sentido, que consiste en saber
aplicar rectamente el juicio de lo bueno y de lo
justo en la accion practica; perspicacia, que signifi-
ca claridad y rapidez para penetrar en las cosas y
en las razones de obrar; buen consejo, que consiste
en la rectitud de la deliberaciéon que acompana a
la prudencia.

b.2) Virtudes morales

En las virtudes morales, o éticas, Aristo-
teles (2004a) las subdivide en dos: segun que re-
gulen la parte irracional del alma o las relaciones
sociales del hombre con sus semejantes:

1) Parte irracional del alma. En esta parte es-
tan las siguientes virtudes: 7) fortaleza o valor, que
esta relacionada con el dolor, y constituye el me-
dio entre dos extremos viciosos, la cobardia y la
temeridad; 7) femplanza, que regula los placeres de
los sentidos, y consiste en el medio entre la insen-
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sibilidad y la intemperancia; 7z) pudor o modestia,
que versa sobre las emociones y que es una cuasi
virtud situada en la timidez o verglienza excesiva
y la imprudencia.

2) Relaciones sociales del hombre con sus semejantes.
En esta parte se encuentran las siguientes virtudes:
1) liberalidad, que tiene por materia el uso de las 1i-
quezas y consiste en un medio entre la tacafierfa y
la prodigalidad; 7) magnificiencia, que versa sobre el
uso de las riquezas cuando se trata de hacer gran-
des expensas, y su medio se halla entre la mez-
quindad y el despilfarro o la fastuosidad grosera;
1) magnanimidad, cuya materia son la gloria y los
grandes honores, y tiene su medio entre la pusila-
nimidad o ruindad y la megalomania o vana obs-
tentacion; ) dulzura o mansedumbre, que regula la
pasion de la colera y consiste en el medio entre la
imposibilidad y la irascibilidad; ») veracidad, situada
entre los extremos opuestos de la disminucion y la
tantarroneria; vz) buen humor, o gracia en la conver-
sacion, o urbanidad, que se halla a igual distancia
entre la rusticidad grosera y la bufonetia; viz) ama-
bilidad, que procede del espiritu de servicialidad y
que se halla en el medio entre el caracter rezongon
y pendenciero y la adulacion; vzz) némesis, palabra
que expresa el horror al mal y a la injusticia, y que
es una virtud que se halla entre la envidia y el ale-
grarse del mal ajeno; ix) justicia, que es la principal
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entre todas la virtudes morales, y a la cual dedica
Aristételes todo el libro V de la Etica a Nicéma-
C0; x) la virtud que tiene por objeto hallar el medio
entre los pequenos honores no tiene nombre es-
pecial en Aristoteles y sus vicios extremos son la
indiferencia y la ambicion.

3. Lavision de la politica en Platon y Aristoteles

En este apartado se hace un analisis de la
perspectiva politica en Platon y Aristoteles, en el
contexto de la Grecia Antigua y las ideas de la
Atenas democratica.
3.1. Contexto histérico de las ideas politicas
en Grecia

De acuerdo con Touchard (2000), antes del
siglo VI a.C., no existe un pensamiento politico
griego en forma diferenciada.
3.1.1. Marco general de la reflexion politica
en la Grecia Antigua

Para entender la reflexion politica en la
Grecia Antigua, Touchard (20006) destaca los as-
pectos relativos a la ciudad, la esclavitud, la ley y
los tres regimenes.

a) La ciudad o polis

Desempefia el universo politico de los grie-
gos (similar a los Estados modernos). La ciudad
es la civilizacién de los griegos, para los cuales
distinguen entre helenos civilizados y los barba-
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ros de las tribus. La ciudad es la unidad politica.
El dominio de la ciudad, cualquiera sea su forma
o régimen politico la ejercen sobre los ciudada-
nos. En este sentido, un griego se considera ante
todo un ciudadano. El hombre es ante todo lo
que su papel civico impone.

b) La esclavitud

Es la institucion que define parte de la ci-
vilizacién antigua. Su papel es considerable, por
cuanto la esclavitud es una condicion de la vida
material, y por tanto de la vida politica (es su base
material). El problema de la esclavitud nunca va a
ser objeto de examen, no constituye un problema
politico. Es un dato natural o econémico que se
utiliza sin discutir. Entra en el campo de la buena
administraciéon y no en la politica. El esclavo no
existe politicamente. El griego es un ciudadano,
mientras que el esclavo no lo es en absoluto, es
una “propiedad animada”.

c) La nocion de Ley

Existe un paralelismo entre la obra de los
politicos y la de los filésofos en la Grecia Anti-
gua. Los politicos intentaran imponer una legis-
lacién comun a todos los ciudadanos, donde el
arbitro supremo es la Ley. Por su parte, los filoso-
fos mantienen las mismas ideas; todos cualquiera
sea el régimen que prediquen quieren mostrar el
orden mediante la Ley y mediante el respeto a la
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Ley es la tnica garantia de una vida politica sana.
La Ley es el principio organizador de la ciudad.
Esto refuerza el poder de la ciudad. La Ley re-
presenta el orden griego frente al personalismo
persa. El modo de vida griego se define por la
existencia y soberania de la Ley.

d) Los tres regimenes

El pensamiento politico griego, hasta el im-
perio romano, se encontraria en la base de todo
analisis, critica o doctrina politica tres formas ele-
mentales de constitucion o regimenes: la monar-
quia y la tiranfa, la oligarquia y sus desviaciones y
la democracia y sus excesos.
3.1.2. Las grandes ideas de la Atenas democratica

La ciudad de Atenas, en plena expansion,
se da progresivamente una estructura politica de-
mocratica. Esta ciudad es quien domina el movi-
miento de las ideas, mientras que Esparta patro-
cina el ideal conservador. Esas ideas se organizan
en torno a los conceptos de democracia, libertad
y Ley (Touchard, 2000).

a) La democracia

Es el término oficial que designa el estado
politico en Atenas durante el siglo X a.C. Es un
tipo de régimen o forma constitucional (al igual
que la monarquia y la oligarquia). Estan los de-
tractores de la democracia, entre ellos Platon. La
palabra democracia designa en principio gobier-

67



no del pueblo. Lo cual significa que la soberania
reside en el pueblo y no se delega jamas. La pa-
labra politeia designa régimen, un régimen basado
en leyes.

b) La libertad

Es lo que distingue a un griego de un bar-
baro. La nocién griega de libertad mediante la
Ley, pero con sujecion a la Ley. La libertad es el
pilar del individualismo.

c) La Ley

La soberania de la Ley es un descubrimien-
to comun de todas las ciudades griegas. Pertenece
a las democracias el profundizar las convicciones
que eran el fundamento mismo de su vida civica.
3.2. La vision de la politica en Platén

En el pensamiento politico de Platén in-
fluyen varios factores, de acuerdo con Pastore
(1990). En primer lugar, la filosotia de Sécrates
que incita al rechazo de la vida politica activa, en
tanto que el ambiente familiar donde fue educado
Platon lo estimula a tomar parte activa en el hacer
de la politica dentro de la ciudad. En segundo
lugar, la preocupacion de Platon por la crisis po-
litica de la polis griega y, en especial Atenas.

La teoria politica de Platon se desarrolla en
intima conexion con su ética (Copleston, 2001).
Para un filésofo como Platon, interesado en lo re-
lativo a la felicidad del hombre y a la vida verdade-
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ramente buena para el hombre, era una necesidad
imperiosa determinar la genuina naturaleza y la
funcién del Estado. Si todos los ciudadanos fue-
sen hombres moralmente malos, serfa imposible
asegurar la bondad del Estado; e inversamente, si
el Estado fuese malo, los ciudadanos se hallarian
incapaces de vivir conforme se debe.

Socrates no quiso dedicarse a la politica
activa. En cambio, Platon siempre se sintié incli-
nado hacia ella, aunque los acontecimientos po-
liticos de su tiempo y la muerte de su maestro le
hicieron desistit de ello. No obstante, el interés
por la politica permanecera durante toda su vida,
aunque ligado intimamente a su pensamiento fi-
losofico. Para Platon, los auténticos politicos sélo
pueden ser los filésofos, que por tener el verda-
dero conocimiento pueden llevarlo a la practica.
Ademas, si el hombre es sobre todo su alma, de
ella deberan ocuparse en primer término los go-
bernantes (Yarza, 2005).

La filosofia politica de Platon esta conteni-
da basicamente en La Repiiblica, El Politico y Las
Leyes. En esas obras Platon puso todo su teson
intelectual para referirse a la politica, disciplina
que tanto cautivo a la civilizacion griega (Jarami-
llo, 1997). De manera simplificada, podria decirse
que hay dos formas de presentar la filosoffa poli-
tica platonica.
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Por un lado, centrandose en ese dialogo ca-
nonico de madurez que constituye La Repriblica,
donde Platén despliega su pintura mas hermo-
sa de gobierno sobre la base de la confluencia
entre el poder y el saber filos6fico (doctrina del
filésofo-rey). Por otro, se puede acceder a su fi-
losotia politica a través de Las Leyes o, mas con-
cretamente, mediante la interrelacion que este
dialogo guarda con Ia Repriblica y E/ Politico, las
otras dos grandes obras platénicas consagradas a
la reflexion politica.

De acuerdo con Pastore (1990), Platon
parte de la constatacion y de la experiencia de
un conflicto entre dos mundos: el mundo de lo
sensible (opinion-doxa) y el mundo de las ideas
(ciencia-episterze). Platon sigue la vision de Hera-
clito segun la cual todo fluye. El mundo de los
sensible es apariencia ilusoria, es decir, fenome-
no. El mundo de las ideas es el conocimiento ver-
dadero, es el de la ciencia, que es el mundo eterno
de la realidad, de las sustancias. La realidad verda-
dera no es fendémeno sino esencia.

Para Platon, el verdadero politico es y debe
ser el filésofo, el cual sabe razonar, posee la cien-
cia del bien y por consiguiente, sabe cudl es el
orden sobre el cual todo se desenvuelve. En este
sentido, filosofia y politica coinciden y se identi-
fican, asf como se identifica politica y ciencia del
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bien o ciencia de las ciencias. La coincidencia de
filosofia y politica es la condicion para que toda
ciencia y técnica particular, toda funcion y com-
petencia se realice utilmente, para que exista un
ordenamiento unico y justo (Pastore, 1990).
3.2.1. La Republica

El Estado existe para servir a las necesida-
des de los hombres. Estos no son independientes
unos de otros, sino que necesitan la ayuda y la
cooperacion de los demas en la produccion de
todo lo que hace falta para la vida. De ahi que
se rednan y asocien en un mismo lugar, y dan a
esta morada comun el nombre de ciudad. El fin
originario de la ciudad es, pues, un fin econémi-
co, del cual se sigue el principio de la division y
especializacion del trabajo.

a) La sociedad y el Estado

En su obra Ia Repriblica, Platon (2006) descti-
be el marco de una ciudad perfecta que no debe ser
transformada. El problema consistira en encontrar
las condiciones que hacen una ciudad ordenada. La
concepcion de hombre en Platon (2006) consiste
en un ser compuesto de cuerpo y alma, donde esta
ultima es idéntica a las ideas y es la verdadera esen-
cia del hombre. Asimismo, define la justicia en base
al concepto de funciéon o trabajo especifico.

El punto de partida de La Repriblica es la
decidida afirmaciéon que no se puede entender
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qué es justicia en el individuo si no buscandola en
el Estado y en lo que fundamenta el Estado. No
hay Estado si no son justos los individuos. Al dis-
cutir sobre la justicia aparecen las caracteristicas
de la ciudad ideal: se debe gobernar a favor de los
gobernados; debe darse una separacion entre el
poder politico y el poder del dinero y los cargos
publicos no deben ser ventajosos (Platon, 2000).

b) Organizacion de la sociedad: las cla-
ses sociales

Una vez agrupados los hombres en socie-
dad, esta va pasando poco a poco del estado amor-
fo hasta constituirse en ciudad. En la sociedad bro-
ta de manera espontanea la divisién de funciones
y de trabajo. Para Platon (2000), el mejor ciudada-
no es aquel que considera su propio interés como
subordinado o coincidente con el de la ciudad y
el bien del Estado como suyo propio. Es preciso
eliminar todo elemento de division en la ciudad.
Todos los ciudadanos deberan considerarse como
hermanos entre si, subordinados al bien comun
todos sus intereses particulares.

En ILa Repriblica indica cémo deberia ser el
verdadero Estado para poder formar el hombre
perfecto. En la descripciéon de tal Estado senala
las distintas clases de ciudadanos (trabajadores,
guardianes y politicos), que corresponden con
los tres tipos de alma (Yarza, 2005). De la divi-
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si6én primitiva de trabajo se origina la division de
la ciudad en clases sociales, a cada una de las cua-
les le corresponde una funcién distinta en orden
al bien comun. La ciudad se compone de tres 6t-
denes de ciudadanos:

2) Los gobernantes o politicos. Son los encarga-
dos del gobierno de la ciudad, son los sabios, los
que tienen el conocimiento del bien y el mal. La
funcién del gobierno, debera ejercerse por una
minoria selecta, cuya mision consistira en regular
las relaciones entre los ciudadanos y de estos con
la ciudad, asignando a cada miembro de ella la
funcién que le corresponde dentro del conjun-
to social, asi como, legislar y velar por el cum-
plimiento de las leyes, organizar la educacion y
administrar la ciudad. Sus virtudes propias son
la sabiduria y la prudencia; pero junto con ellas
deben poseer ademas otras muchas, como vera-
cidad, templanza, generosidad, valentia, magna-
nimidad, sagacidad, buena memoria, honradez
a toda prueba, buena intencién en todo, fervor
religioso, fe en la inmortalidad vy, sobre todo, el
conocimiento de la dialéctica, ciencia suprema que
revela la verdad del mundo de las ideas, norma
de todo buen gobierno. Por eso los gobernantes
deberan ser filosofos.

1) Los guardianes anxiliares. Son los que
ejecutan las 6rdenes de los gobernantes, son mi-
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licias permanentes que deberan dedicarse exclu-
sivamente al oficio de la guerra para la defensa
de la ciudad. Su virtud fundamental es el valor.
Pero deberian tener también otras cualidades:
ser fieles, robustos, veloces, agiles, sobrios, mo-
derados, temperantes, sagaces, y hasta un poco
filbsofos. Los guardianes deberan tenerlo todo
en comun, renunciando a la familia y a toda for-
ma de posesion privada.

1) Los productores o artesanos y trabajadores.
Son los que poseen una profesiéon productiva, y
estos no participan en politica: agricultores, arte-
sanos, carpinteros, tejedores, sastres, comercian-
tes, navegantes, entre otros; cuya mision consiste
en producir lo necesario para la vida material de
la ciudad. Pueden poseer bienes particulares y te-
ner mujeres, hijos y familias propios.

c) La justicia

La justicia es el tema fundamental que ins-
pira el largo didlogo de La Repriblica. Es dificil
reducir a un tema el contenido de Lz Repriblica,
o hacer de ¢l exclusivamente un tratado politico.
La ética y la politica estan en Platon intimamente
ligadas, pues para él el ciudadano no se diferencia
del individuo; asi se entiende que Platén constru-
ya la parte politica de Ia Repriblica después de ex-
plicar su concepcién del hombre y sus virtudes, y
mas en concreto la justicia (Yarza, 2005).
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En el primer libro de Lz Repiiblica se pro-
ponen varias definiciones, que van siendo recha-
zadas por inexactas (Platon, 2006): la justicia no
consiste solamente en decir la verdad, ni en de-
volver lo que se ha recibido, ni en solo dar a cada
cual lo que se le debe, haciendo bien a los amigos
y mal a los enemigos; ni en hacer a los amigos
buenos y mal a los enemigos malos; ni mucho
menos —tesis de Trasimaco— en el interés del mas
tuerte, considerando las leyes como dadas por lo
que gobiernan para su propio provecho, por lo
cual los tiranos son los mas felices de los hom-
bres. Tampoco consiste en una convencion es-
tablecida como ley por los hombres, frente a la
ley natural, para defenderse los débiles contra los
mas fuertes (Fraile, 1997).

En un Estado perfecto deben existir las cua-
tro virtudes cardinales: 7) /a prudencia en los guar-
dianes pettfectos; 7) e/ valor en los guardianes auxi-
liares; 772) la templanza en todos, pero en especial en
los de la clase infetior, teniendo ademas la funcion
de regular las relaciones de estos con los elemen-
tos de las clases superiores; ) 1a justicia, que junto
con las virtudes anteriores, y por encima de ellas,
debe existir como virtud general que las compren-
de a todas y sin la cual ni siquiera podrian existir.

Para Platon (20006) la mision de la justicia
consiste en establecer el orden del conjunto y la
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armonia entre las distintas partes constitutivas de
la sociedad, manteniendo a cada clase dentro de
sus limites y de las funciones que a cada uno co-
rresponde, regulando las relaciones entre el Esta-
do y los ciudadanos y de estos entre si, conforme
a la clase y méritos de cada uno. La justicia es la
garantia y la salvaguarda del bien comun.

d) Formas de gobiernos

Platon (2000) sistematizé en La Repriblicala
diversidad de regimenes politicos conocidos en
su época, conforme a su concepto de los distin-
tos modos de alma, que considera existentes en
el hombre. A los cinco modos de almas corres-
ponden cinco modos de gobierno. Platén (2006)
relaciona el saber con la politica, por ello en su
teorfa del Estado, defiende una especie de aristo-
cracia basada en la capacidad intelectual y la pre-
paracion cientifica de los gobernantes. Realizara
una teorfa o tipologia sobre las formas de gobier-
no (Platén, 2000).

z) Aristocracia o monarguia (gobiernos de los
mejores). Bs la forma pura, ideal y perfecta de
gobierno, donde el mando es ejercido por un
hombre egregio o por unos pocos hombres emi-
nentes, los cuales rigen la ciudad conforme a la
prudencia. En este régimen no existia la division
de la propiedad, todas las cosas eran comunes y
el equilibrio mas perfecto reinaba entre todas las
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clases sociales. La decadencia de este régimen se
inicia por descuidar los gobernantes el calculo o
la aplicacion del nimero nupcial que debe regular
las uniones entre las parejas, dando como resul-
tado el desequilibrio social, que se va acentuando
cada vez mas. De esta manera, se originan todos
los demas restantes regimenes, que son degene-
raciones viciosas o enfermedades de la ciudad.

1) Timocracia o timarquia (gobierno de los anibi-
ciosos). Mezcladas las razas de oro, plata, bronce
y hierro, se produce la desarmonia y la discot-
dia interiot. Se dividen las tierras, hasta entonces
comunes. El elemento pasional, que ambiciona
victorias y honores, prevalece sobre el racional.
Predomina la clase militar, apoderandose de las
riquezas y oprimiendo a las inferiores de labra-
dores y artesanos. Este régimen no es todavia
del todo malo, dado que conserva atn algunos
rasgos del régimen aristocratico, pero prepara el
camino al advenimiento de otra forma de peor de
gobierno, que es la oligarquia. Platén se refiere
en concreto al régimen espartano, en el cual se
realizan las dos formas, timocratica (siglo V a. C.)
y la oligarquica (siglo IV a. C.).

u1) Oligarquia (gobierno de los ricos). La ambi-
ciéon creciente de riqueza da como resultado su
concentracion en manos de una pequefia mino-
rfa. De aqui se origina la division de la ciudad en
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dos clases antagonicas: una pequena, de magna-
tes riquisimos (oligarcas), que acaparan el dinero
y las posesiones, y otra compuesta por una mul-
titud empobrecida, carente hasta de los medios
mas elementales de la vida. Los oligarcas (zan-
ganos de aguijon) se ven obligados a dominar
por el terror a un pueblo que los aborrece y que
aguarda la ocasion de expulsarlos, violentamente,
del poder.

) Democracia (gobierno del pueblo). Una vez
exterminados los oligarcas, el pueblo se apodera
del gobierno. Entonces, en la ciudad impera la
libertad, consistente mas bien en una verdadera
anarquia, en que cada cual hace lo que se le an-
toja, dejandose llevar por el desenfreno de sus
deseos. Todos se consideran capaces para regir la
ciudad. Los cargos se proveen por eleccién po-
pular, y de ordinario recaen en los menos dignos
y preparados. Platon, quien conocié en Atenas el
régimen democratico, lo fustiga con sus mas fi-
nas ironias, aunque dirigidas no contra el pueblo
en si mismo, sino contra los demagogos que los
arrastraban en los vaivenes de sus ambiciones.

v) Tirania (gobierno de la violencia). En medio
del desorden producido por el exceso de liber-
tad, terminan por prevalecer los mas audaces y
violentos y sobreviene la reaccion. El demago-
go favorito del pueblo se apodera del mando y
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se erige en tirano, suprimiendo por completo la
libertad. Es el reino mas completo de la injusti-
cia, en que impera el desorden, pues se rompe la
armonia entre las diversas partes integrantes del
Estado, prevaleciendo la mas inferior, quedando
entronizadas las pasiones mas viles y odiosas, en-
carnadas en el tirano. Es el grado mas bajo a que
puede llegar la degeneracion social de las formas
de gobierno.

3.2.2. El hombre de Estado: El Politico

St el Estado dibujado por Platéon en La
Repiiblica aparece como utdpico, en E/ Politico, y
luego en Las Leyes, disehia un Estado realizable
en la historia (Yarza, 2005). Sigue considerando
que el verdadero politico sélo puede ser filésofo,
aquel que gobierna segun la virtud y la ciencia.
Pero como tales hombres no se encuentran so-
bre la tierra, la supremacia habria que ponerla en
las leyes. Asi pasa a estudiar los distintos tipos
de constituciones politicas, que siempre deberan
imitar a la ideal.

Este dialogo breve, escrito por Platén en
su vejez, es visto por algunos expertos como
una obra menor, sin la brillantez que caracteri-
za a La Reprblica. Quizas los contenidos de E/
Politico, reflejan los desencantos del fildsofo ante
la imposibilidad de poner en practica su polis o
ciudad ideal. La dura realidad politica, que para el
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momento de redactar el escrito ya habia confron-
tado en Siracusa tras dos viajes sin ningun éxito,
pudo ser el factor que mayor peso ejercio en la
elaboracion de sus ideas en este dialogo.

Aunque en E/ Politico no cancelé su pro-
yecto de una po/is o ciudad ideal, en todo caso es
una obra pensada y escrita para la realidad. En
ella sostuvo, no obstante, que el politico es aquél
que gobierna porque sabe. Es el que domina la
ciencia politica. Es el rey fil6sofo. El hombre que
posee la ciencia real, reine o no el derecho, tiende
a ser llamado el rey (Jaramillo, 1997). El politico,
al poseer el conocimiento, no tiene limites para
su accion, e incluso puede vulnerar las leyes y go-
bernar contra la voluntad de sus ciudadanos. Las
leyes que solo estan basadas en la experiencia, se
subordinan al politico, porque el conocimiento
que ¢l tiene es superior a tal experiencia.

3.2.3. Las Leyes

En Ias I eyeslos problemas son ya concretos,
proponiendo un modelo legislativo para la ciudad;
su finalidad es, por tanto, practica y posiblemente
en este dialogo, se fundaron las constituciones ela-
boradas por los discipulos de Platon (Yarza, 2005).
En la composicion de Las Ieyes dirfase que a Pla-
ton le influyeron sus experiencias personales. La
infortunada experiencia de Platén en Siracusa le
hizo comprender quiza que, por lo menos, habia
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mas esperanza de llevar a cabo las reformas cons-
titucionales que pedia, si su implantacion se inten-
taba en una ciudad regida por un solo hombre que
en una democracia como Atenas.

Ademas, a Platon le influy6é notoriamente
la historia de Atenas, con su elevacién al rango de
imperio comercial y maritimo, asi como su caida
por la guerra de Peloponeso. Para Platon, el Es-
tado debera ser un Estado agricola y no comer-
ciante, una comunidad productora y no importa-
dora (Copleston, 2001). El Estado debe ser una
auténtica “administraciéon”. La democracia, la
oligarquia y la tirania son todas indeseables, por-
que son Estados clasistas y sus leyes se aprueban
en bien de las clases particulares respectivas y no
para el provecho de la ciudad entera.

Los Estados que tales leyes tienen no son,
en realidad, auténticos sistemas de sana adminis-
tracion, sino facciones o partidos, y su nocion
de la justicia carece simplemente de significado.
A nadie se le debe confiar el gobierno por con-
sideraciones de alcurnia o de riqueza, sino solo
porque personalmente tenga caracter y cualida-
des para gobernar, y los gobernantes han de estar
sometidos a la ley. En Las Leyes, Platoén aceptaba
la institucion de la esclavitud y consideraba al es-
clavo como propiedad de su amo, propiedad que
podia ser enajenada. En lo tocante al trato debi-
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do a los esclavos, ni le agradaba por una parte la
laxitud ateniense, ni, por otra, veia bien tampoco
la brutalidad espartana.

3.3. La vision de la politica en Aristoteles

El progreso de la civilizacion es parte del
proceso evolutivo de la naturaleza. Se ha dado
una evolucién desde la familia, pasando por la
estirpe, aldea hasta llegar a la po/is (Pastore, 1990).
Todo Estado o polis es una comunidad que se
forma y organiza en funcién de un fin, que es el
bien hacia el cual tienden todas las comunidades.
La polis nace para una vida mejor para vivir bien.
El hombre debe vivir en la po/is. La base de la
ciudad sera la justicia. El hombre tiene la facultad
de discernir entre lo que es justo e injusto, entre
lo bueno y lo malo.

Aristoteles defiende las instituciones tradi-
cionales de la ciudad griega, por lo tanto, justifica la
esclavitud. Los esclavos no son personas sino pro-
piedades. Los esclavos existen por cuanto son utiles
para el amo. De esto se desprende que, por natura-
leza algunos hombres son libres y otros esclavos.

La triple distincién de las constituciones, se-
gun si el poder soberano esta en las manos de uno,
de pocos o de muchos habia sido modificada, pos-
tulandose una buena y una mala en cada clase. La
buena podria ser aquella basada en la fuerza; tam-
bién se podria decir que es buena la que se basa
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en las leyes. Aristoteles usa un tercer criterio: si el
gobierno ejerce en beneficio de los administrados
o, por el contrario, de los administradores. Sobre
esta base distingue la tirania de la monarquia, la
oligarquia de la aristocracia y la democracia de una
politeia (timocracia) (Pastore, 1990).

3.3.1. La Politica en la escala de las ciencias

Aristoteles, ademas de las ciencias fedricas,
distingue otras dos clases, que denomina pricti-
cas 'y productivas (poéticas). A las ciencias practicas
pertenecen la Politica, cuyo objeto es el bien co-
mun y el buen gobierno de la ciudad; la Economia,
que versa sobre el bien de la familia y el buen ré-
gimen de la casa; y, finalmente, la Etica, que trata
sobre el bien particular del individuo y la orienta-
cion de su conducta para conseguir su perfeccion
y felicidad (Fraile, 1997).

Lo anterior es suficiente para comprender
la afirmacién de Aristoteles (2004b): de que la
Etica y la Economia estan subordinadas a la Politi-
ca. Los griegos no entienden al hombre en estado
de aislamiento, sino como ente social, enmarcado
dentro de la familia y de la sociedad civil, fuera
de las cuales pensaban que no podia lograr su
propia perfeccion individual. En este sentido,
Aristoteles partiendo de mas a menos, concibe
el bien individual y particular como subordinado
al bien familiar y al comun, y, por ende, la Po/itica
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como ciencia arquitectonica y donde la Economia
y la Etica estarin subordinadas, al bien comun, es
decir, sometidas a la orientacion de la Politica.
3.3.2. La comunidad politica

La moral individual tiene un sujeto concreto
y determinado, que es el hombre. Pero el hombre
no existe aislado, sino que es un individuo de una
especie multiplicada en multitud de seres particu-
lares, distintos y a la vez semejantes, los cuales se
asocian en agrupaciones de diversos tipos.

a) El ser de la comunidad politica

En el conjunto de las realidades humanas
se encuentra la comunidad politica, que también
es un ser, una entidad. Y en cuanto set, le co-
rresponde también un bien propio, que consistira
en el perfecto desarrollo de su naturaleza. Para
Aristoteles (2004b), la comunidad politica no es
algo artificial sino natural, en cuanto que brota
necesariamente de una inclinacién de la misma
naturaleza, dado que el hombre es por naturaleza
un “animal politico™.

Para comprender la afirmacion anterior es
necesario tener en cuenta su sentido finalista del
hombre. En la misma naturaleza individual de
cada hombre hay una tendencia innata a lograr
su propia perfeccion, en la cual consisten su bien
y su felicidad. Pero esa perfeccion no puede lo-
grarla el individuo en su estado de aislamiento y
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de soledad. El individuo aislado es insuficiente
para bastarse a si mismo. Por esta razén, necesita
de la agrupacion con sus semejantes, la cual tiene
diversas formas (Aristoteles, 2004b):

t) La familia. Es 1a unidad social basica, que
comprende el marido, la mujer, los hijos, los es-
clavos y el buey arador. Es una asociacion neta-
mente natural, en que el varon tiene autoridad
real sobre los hijos y los esclavos, y democratica
sobre la mujer.

i1) La aldea. Resulta de la agrupacion de va-
rias familias.

1) La cindad. Resulta de la agrupacion de
varias aldeas o de un nimero mayor de familias.

Como prueba de la sociabilidad natural del
hombre, senala Aristoteles (2004b), el hecho de que
la naturaleza le ha dotado del don de la palabra.
Los demas animales sélo emiten sonidos. Pero el
hombre tiene razon, discurre y habla. Y la palabra
es no solo /logos, sino también didlogo, que implica
comunicacion con otros seres semejantes.

Asimismo, el hombre es el unico animal
que sabe distinguir no sélo entre el dolor y el pla-
cer, sino también entre lo bueno y lo malo, lo jus-
to y lo injusto. Por lo tanto, la naturaleza, que no
hace nada en vano, ha formado al hombre para
vivir no aislado, sino en sociedad. El hombre so-
litario es antinatural.
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Entre varias formas de asociacion que dis-
tingue Aristoteles: la familia, la casa, la aldea, el
patriarcado, la tribu, la suprema de todas es la
ciudad, que la cubre y el fin a que tienden todas
las demas. La ciudad es posterior, genética e his-
toricamente, a todas las demas formas de asocia-
cion. De la agrupacion de las familias resultan las
aldeas, y de la agrupacion de las aldeas, la ciudad,
cuyas caracteristicas son las de ser una sociedad
perfecta, independiente y que se basta a si misma.
Es el lugar por excelencia para llevar una vida hu-
mana digna (Fraile, 1997).

Se puede interpretar el pensamiento de
Aristoteles en el sentido de que, asi como el indi-
viduo nace en el seno de una familia, las familias
y los individuos, a su vez, nacen en el seno de
una ciudad. Y asf la ciudad es anterior, por orden
jerarquico, a la familia y a los individuos.

b) La estructura de la comunidad politica

La comunidad politica es un zodo, integrado
por partes no homogéneas, sino heterogéneas. El
todo se descompone en partes; y el compuesto, en
sus elementos atomicos, es decir, indivisibles; los
elementos atémicos de la po/zs son las familias y los
individuos. Pero, siendo la ciudad un todo por rela-
cion a esas partes, la ciudad tiene prioridad jerarqui-
ca sobre las familias y sobre los individuos, pues el
todo es necesariamente antes que las partes.
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La polis de Aristoteles no es un todo homo-
géneo, dotado de una unidad sustancial, como el
individuo; ni tampoco una unidad resultante de
relaciones fundadas en la generacion, como la fa-
milia, sino un compuesto heterogéneo, en el cual
permanecen sus partes integrantes, distintas, con
sus funciones propias y diferentes. Por esto, recha-
za Aristoteles el principio de Platén: “Cuanto mas
perfecta es la unidad, tanto mejor es el Estado”.

En este sentido, la unidad que propone
Aristoteles es tan solo una unidad de tipo orga-
nico, de orden, que es la tnica posible cuando se
trata de una multitud integrada por partes hete-
rogéneas, las cuales quedan unificadas extrinseca-
mente en virtud de su tendencia y de su orienta-
cién activa hacia un fin comun.

c) El bien de la comunidad politica

El hombre es un animal social, y la for-
ma mas perfecta de sociedad es la ciudad, segin
Aristoteles. Sin embargo, Aristoteles no trascen-
di6 el concepto arcaico o antiguo de la po/is griega
tradicional, a pesar de que vive en un momento
de crisis en que desemboca el largo proceso de
disolucion que arranca de las guerras médicas, se
continda en la del Peloponeso y culmina con las
tulgurantes campafias de su discipulo Alejandro,
cuyo ideal politico nunca compartio Aristoteles,
y que abren el camino al cosmopolitismo.
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Aristoteles (2004b) sefiala que la ciudad es
una comunidad politica. Es decir, una agrupacion,
una asociacion, una comunidad compuesta por
hombres. Pero no toda asociacion es “ciudad”.
No basta la simple convivencia. Ni tampoco la co-
munidad de Ingar. Tampoco basta la simple asocia-
cion. Por ejemplo, los esclavos pueden agrupar-
se, y, sin embargo, no constituyen “ciudad”, que
es cosa propia de hombre libres.

Para conseguir lo que distingue la “ciudad”
de otras asociaciones humanas, hay que tener en
cuenta que la ciudad es una organizacion social,
humana y dinamica, que tiende a perseguir un fin
determinado. Aristételes (2004b) nos dice que el
fin de la comunidad politica es un bien. Casi todo el
mundo esta de acuerdo que dicho bien es la fe/ici-
dady que esta consiste en vivir bien'y obrar bien. Por
vivir bien, no hay que entender la abundancia de
bienes materiales para llevar lo que vulgarmente
se llama buena vida, sino la vida conforme a la virtud,
es decir, la vida ordenada conforme a las exigen-
cias de la virtud, principalmente la justicia, que es
la funcién fundamental y propia de la comunidad
politica. En este sentido, aparece una interferen-
cia de la Etica en la Politica. De esta forma de
vida se deriva la felicidad, que es cosa propia de
hombres libres y no incluye a los esclavos, los
cuales no son ciudadanos para Aristoteles.
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Es importante sefialar que lejos de absor-
ber la Etica en la Politica, por el contrario, el filo-
sofo da a la Politica un neto contenido ético, po-
niéndola bajo la salvaguardia de la virtud, que se
convierte en el fin y en el ideal a que debe aspirar
la ciudad. De alli que se pueda definir la ciudad
asi, su género proximo: comunidad de hombres libres,
y su diferencia especifica: orientada a la finalidad de
vivir bien, es decir, de vivir conforme a la virtud.
3.3.3. Formas de gobierno

Aristoteles revela una profunda experien-
cia politica y un amplio conocimiento de las
constituciones de muchas ciudades. En el Liceo,
reunioé una coleccion de constituciones de 158
ciudades, y es evidente que este material tan rico
se refleja en el tono de moderacién, de madu-
rez y sensatez que domina en su obra la Po/itica
(Aristoteles, 2004b).

La mejor forma de gobierno es aquella en
que gobiernan los mejores y la que mas eficaz-
mente contribuya al bien de la ciudad. Las bue-
nas formas de gobierno son aquellas en que uno,
unos cuantos o muchos administran con la vista
puesto en el interés comun. Mientras que los go-
biernos con miras a los intereses particulares son
viciosos, ya sean una persona, varias o muchas las
que rijan los destinos publicos. Pueden reducirse
a tres tipos fundamentales (Aristoteles, 2004b):
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2) Monarguia. Gobiernos de uno solo, en la cual
distingue cinco clases: una de los tiempos heroicos,
en el cual el rey era a al vez general, juez y sacerdote;
otra, la de los pueblos barbaros, que es un poder he-
reditario, despotico y tiranico; otra, la aesymmetia, tira-
nia electiva de los antiguos griegos; otra, la monarquia
espartana, que era una especie de generalato vitalicio
vinculado a una familia; y otra, la monarquia absoluta,
en que el rey viene a representar en la ciudad unas
funciones semejantes al padre de familia.

1) Aristocracia (oligoeracia). Gobiernos de unos pocos.

1) Demoeracia (policracia). Gobiernos de muchos.

El abuso del poder monarquico degenera
en tirania, que es el peor de todos. El del poder
aristocratico, en o/igarguia, y el del democratico, en
demagogia. Es 1o que sucede cuando los gobiernos
anteponen sus bienes particulares al bien comun
de la ciudad. Aristoteles, por su parte, manifiesta
su preferencia hacia un régimen intermedio, en-
tre hombres libres e iguales, apoyado en una clase
media, en la cual se equilibran los extremos entre
los muy ricos y los muy pobres. El justo medio es
lo mejor en muchas cosas (Aristoteles, 2004b).

Reflexiones finales: comparacion de las teo-
rias ético-politica en Platon y Aristoteles

La diferencia de temperamento entre maestro
y discipulo se va a manifestar en varios puntos de sus
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teorfas ético-politica. No obstante, hay que destacar
dos hechos fundamentales que ambos comparten.
En primer lugar, los dos pensadores rechazan el re-
lativismo moral de los sofistas, siendo plenamente
conscientes de la necesidad de establecer patrones
de conducta comunes para todos que permitan la
vida en comunidad. En segundo lugar, y relaciona-
do con lo anterior, los dos viven en el ambiente po-
litico del siglo V y IV, es decir habitantes de las po/is
griegas, y por lo tanto, plenamente conscientes del
vinculo necesario entre el hombre y la ciudad, de
modo que toda Etica incluye una Politica, todas la
virtudes tienen una proyeccion esencialmente pu-
blica; tanto para Platén como para Aristoteles, el
hombre es un animal social.

Una primera diferencia entre los dos pensa-
dores es una distinta concepcion del bien. Mien-
tras que para Platéon solo hay un Bien, la idea
de Bien situada en el mundo de las Ideas que el
filésofo tiene que contemplar para gobernar la
polis; para Aristoteles, al contrario, la experiencia
le muestra como hay varios tipos de bien en fun-
cion del tipo de tipo de actividad que realice el
hombre. No hay un Bien en si, como pensaba
Platon, sino que la definiciéon depende del tipo de
vida y de los distintos tipos de acciones.

En conexion con lo anterior, para Aristote-
les 1a virtud no puede consistir en el mero cono-
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cimiento del bien, como establecia Platon en La
Repriblica basandose en el intelectualismo moral
de su maestro Socrates. Para el Estagirita, la vir-
tud es un habito y una disposicion del alma, es
decir depende de la practica y del sometimiento
del lado irracional a los dictados de la razon. Esto
es lo que buscan las virtudes éticas (justicia, for-
taleza y templanza), que no son puramente inte-
lectuales como las dianoéticas o morales.

Asi la ética no es el mero conocimiento teori-
co del bien como pensaba Platon, sino un conoci-
miento practico encaminado a dirigir la accion del
hombre de cara a una vida buena. Asi la conexién
entre la virtud y la experiencia es clara en Aris-
toteles: somos nosotros los que en una situacion
concreta determinamos qué es el término medio,
es decir, qué es virtuoso. Mientras que en Platon
la virtud pasa, precisamente, por dejar de lado la
experiencia y conocer el Bien. Es la Idea de Bien
la que define que es virtuoso, y no las condiciones
en las que se encuentre el individuo.

Pero a pesar de las diferencias, los dos auto-
res coinciden en subrayar la conexion entre el bien
del individuo y el bien de la comunidad. Platon y
Aristoteles consideran que el bien del individuo
se tiene que subordinar al bien de la comunidad:
es inconcebible un individualismo ético que esté
desligado de cualquier planteamiento politico.
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Para los dos filésofos los hombres virtuosos solo
pueden serlo en ciudades virtuosas. Las politicas
adecuadas son aquellas que persiguen el bien co-
mun. También Platon y Aristoteles coinciden en
subrayar el caracter normativo de la racionalidad
que hace de la filosofia un modelo de vida buena:
asi, para Platén, es un imperativo que el hombre
se libere de las cadenas de la caverna y conozca
el Bien para ser filésofo. De un modo parecido,
para Aristoteles, el modelo de vida buena para
el ser humano es el perfeccionamiento de su na-
turaleza racional en el modelo de vida teorética
propia del filbsofo que contempla la sabiduria.
Pero los planteamientos politicos de ambos
fil6sofos inevitablemente difieren, sobre todo en
la valoracion de las distintas formas de gobierno.
De acuerdo con la idea platonica de Justicia en
si, s6lo es posible una forma de gobierno valida
(justa), la Monarquia de los fil6sofos-reyes, frente
a una sucesion de formas degeneradas (timocra-
cia, oligarquia, democracia y tiranfa). Aristoteles,
al contrario, define varias formas justas de go-
bierno de acuerdo con el nimero de gobernan-
tes y teniendo en cuenta no tanto de la Idea de
un bien absoluto, sino de las condiciones y de
las circunstancias de cada po/is. Si se gobierna de
cara al bien comuin es indiferente el nimero de
gobernantes. Como consecuencia de lo anterior,
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Aristoteles no valora la democracia de forma tan
negativa como hace Platén. Si es una democracia
moderada que satisfaga las necesidades funda-
mentales y de bienestar de los ciudadanos sera el
mejor de los sistemas posibles.

En consecuencia, en Platén y Aristoteles
existen dos modelos de teorfa politica. La platoni-
ca basada en el disefio de un modelo ideal y ut6pi-
co basado en la mera contemplacion del bien. En
tanto la aristotélica basada en la experiencia como
tuente de conocimiento del quehacer politico. No
obstante, no se debe olvidar que tanto Ia Repribli-
¢ca de Platoén (2006) como la Politica de Aristoteles
(2004b) son obras de dos grandes genios sistema-
ticos que, siguiendo la tradicién griega, aspiran a
encuadrar los fendmenos particulares dentro de
una vision cosmica de toda la realidad.

En todos los pensadores griegos, estan inti-
mamente trabadas la ontologia, la biologia, la an-
tropologia, la teologfa, cémo también la ética y la
politica. En todos ellos su preocupacion por hallar
un principio para comprender el orden cosmico se
refleja en buscar un principio semejante para fun-
damentar el orden moral y politico. Asi se observa
que La Repriblica de Platon (2006) no es un simple
tratado politico, sino una enciclopedia, en la cual
entra toda su concepcion filoséfica: su teoria de
las Ideas, su teologia y su antropologia, que son en
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realidad las bases sobre las cuales apoya el edificio
de sus teorfas morales y politicas.

En Aristoteles, la diferenciacion de las pat-
tes de la filosoffa, alcanzan un mayor grado de
madurez, dedicando a cada materia tratados es-
peciales; mas sin embargo, no por eso pierde la
vision de conjunto. Cada uno de esos tratados
hay que entenderlos no aislado, sino encuadrados
dentro de su amplia vision completa de la reali-
dad. En este sentido, en Aristételes, no es posible
entender su Eica desligada de su ontologia y de
su biologfa: como tampoco es posible compren-
der su Politica si la se estudia aisladamente, sin te-
ner en cuenta el conjunto de toda su filosofia.

No pueden negarse, por otra parte, diferen-
cias de caracter, de formacion, de intereses entre
los dos filésofos que, sin duda, influyeron en la
orientacion de sus investigaciones (Yarza, 2005).
Los dialogos de Platén manifiestan en muchas
ocasiones su profunda religiosidad, expresada
en tantas veces de manera poética. Por su parte,
Aristoteles, aun otorgando un puesto privilegia-
do a lo divino, deja menos espacio en sus escritos
a sus creencias religiosas, ocupandose sobre todo
de problemas tedricos que estudia con el rigor de
su método cientifico.

Teniendo en cuenta los escritos de los dos fi-
l6sofos, la primera impresion es el contraste entre
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un pensador, Platon, desordenado e impreciso, y
otro, Aristoteles, riguroso y metddico. Mientras en
los dialogos platonicos las cuestiones se dispersan
y mezclan, se resuelven y critican para volver de
nuevo a tratarlas, Aristoteles acostumbra a estable-
cer en cada uno de sus tratados las cuestiones, el
objetivo y el método de su investigacion.

Ademais, mientras Aristoteles se esfuerza
por expresar su pensamiento mediante el lengua-
je preciso y técnico; Platéon se sirve de metafo-
ras, alegorias y, en general, de la fuerza poética.
Esta impresion no debe, sin embargo, encubrir
la tendencia de fondo del pensamiento de uno
y del otro filésofo que es, en cierto sentido, la
opuesta; es decir, mientras la filosofia de Platon
tiende a la unidad del sistema, a constituirse en el
conocimiento sintético y unitario que absorbe en
s{ todo otro saber; el pensamiento de Aristoteles,
sin negar la superioridad de una ciencia, la filo-
sofia primera, sobre las otras, pretende respetar
y proteger la autonomia y peculiaridad de los de-
mas saberes, resultando por este motivo menos
sistematico y mas abierto a desarrollos ulteriores
que el platonico.

En consecuencia, Platén y Aristoteles, o
quizas mas exactamente el platonismo y el aris-
totelismo, marcan dos actitudes filosoficas ne-
tamente distintas, cuyo influjo profundisimo se
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prolonga a lo largo de toda la historia del pensa-
miento, hasta nuestros mismos dias. Mas que la
contraposicion personal entre Platon y Aristote-
les importa la comparacion entre los dos podero-
sos movimientos filoséficos por ellos encabeza-
dos. Sin Sécrates quizas no habria habido Platon.
Pero sin Platén ciertamente que no habria habi-
do Aristoteles. Platonismo y aristotelismo son
el resultado de dos espiritus y de dos actitudes
completamente distintas ante los problemas de la

realidad (Fraile, 1997).
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, CAPITULO II
ETICA Y ECONOMIA EN
ILLA OBRA DE ADAM SMITH:
LA TEORIA DE LOS SENTI-
MIENTOS MORALES?

Introduccion

La mayoria de los manuales de economia
situan el nacimiento de la ciencia econémica en
1776, anio de la publicacion de la obra Investigacion
sobre la naturaleza y causas de la riqueza de las naciones
de Adam Smith (Smith, 1981). Sin embargo, po-
cos economistas se han percatado, en la historia
del pensamiento econémico, de dos aspectos que
tienen gran relevancia para relacionar el ambito
de la ética con el de la economia (Guzman, 2004).

En primer lugar, los primeros origenes de
la economia se remontan al siglo V a. C., en con-
creto en las obras de Aristoteles (Sen, 1987). En
sus obras Etica a Nicémaco y en La politica, Aris-
toteles ya concebia la economia desde un espiritu
esencialmente ético, distinguiendo entre “ciencia

2 Trabajo, inicialmente, realizado en la Catedra: “Etica”, dictada por la
Profesora Katiuska Reyes, cursada en la Licenciatura de Filosofia, Plan
Especial de Egresados, Escuela de Filosoffa, Facultad de Humanidades y
Educacion. Universidad del Zulia, 2011. Mejorado y publicado en: Pefia,
Carlos (Comp.) (2016). Retos y contribuciones en las ciencias econdmicas y sociales.
Caracas, Venezuela. Universidad Central de Venezuela. pp. 283-301.
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economica”, referida a “lo necesario” y “ciencia
de la riqueza”, que se ocupaba de “lo superfluo”™.
Aungque el concepto aristotélico de economia era,
logicamente, muy restringido y se proyectaba en
exclusiva sobre el ambito doméstico, su impor-
tancia radica en que concebia lo econémico, no
como un fin en si mismo, sino como un medio
para la busqueda de un bien individual compati-
ble con el bien colectivo.

En segundo lugar, hay que sefialar que, si
bien la obra de Smith signific6 una sistematiza-
cion de los conocimientos econdmicos de en-
tonces y una contribucién fundamental de temas
concretos, como la divisién del trabajo y la teoria
del valor, lo que probablemente, tuvo mas repet-
cusion para la posteridad fue la elevacion de los
estudios econémicos a rango universitario.

Smith no era, académicamente, un econo-
mista, por la simple razén de que aun no exis-
tia tal especialidad en la universidad. Antes que
economista, Smith era un “filésofo moral”. En la
Universidad de Glasgow donde ensefiaba, era ca-
tedratico de filosofia moral y su obra intelectual
esta impregnada de una inquietud por lo criterios
éticos en el comportamiento econdémico que vie-
ne a significar, desde este punto de vista, la con-
solidacion del enfoque aristotélico veintidés (22)
siglos después.
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De acuerdo con Rodriguez (2004), “es idea
muy extendida que Smith es el padre de una cien-
cia, la economia, y de una doctrina, el liberalis-
mo. La sabidurfa popular asocia a Smith con la
mas célebre metafora econémica, segin la cual
el mercado libre actiia como una mano invisible
que maximiza el bienestar” (p. 7). Para este autor,
esto es solo una vision parcial de sus teorfas. Pero
la distorsiébn mas grave es pensar que Smith, se-
gun el autor citado, fue el profeta del capitalismo
“salvaje”: un mercado sin justicia ni valores éti-
cos y so6lo orientado por el egoismo. No obstan-
te, para Rodriguez (2004, p. 7), “Adam Smith fue
ante todo un moralista, admirador de la severidad
estolca que se preocup6 siempre por las normas
que limitan y constrifien la conducta humana”.

A partir de los discipulos de Smith en la
misma Gran Bretafia, David Ricardo (1772-
1823), Thomas R. Malthus (1766-1834) y Jere-
my Bentham (1748-1832), se inici6 a lo largo
del siglo XIX un progresivo distanciamiento en-
tre el campo de la ética y el de la economia que
ha llegado hasta nuestros dfas. LLa obsesion por
equiparar los métodos de la economia a los de
las ciencias naturales, en busca de una exactitud
numérica que en muchos casos se ha mostrado
irreal, y la identificacion del concepto de “utili-
dad” al de “bienestar” e incluso al de “felicidad”
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en el ser humano, han significado dos poderosos
motores en ese largo y paulatino proceso de se-
paracion entre ética y economia (Guzman, 2004).

En este sentido, segtiin Rincon (2014), exis-
ten notables limitaciones en la formacion seguida
por los economistas, respecto a la problematica
real con la que se enfrentan, tanto en el area del
analisis econémico como en el de la politica eco-
nomica. Estas deficiencias son en parte producto
de la ausencia en la formacion de los economis-
tas del estudio de los enfoques éticos en la cien-
cia econémica. El hecho de que se haya perdido
practicamente en la actualidad esa rafz moral o
ética en los estudios econémicos y en la mayor
parte de sus investigaciones a nivel mundial no
significa, ni mucho menos, que nuestra ciencia
debe carecer de base ética.

Es precisamente en esa carencia forzada a
lo largo de los dos ultimos siglos, donde radica
una de las claves fundamentales del actual fracaso
de la economia en campos tan importantes como
el hipodesarrollo permanente, las desigualdades
crecientes, los paraisos fiscales, las bolsas de po-
breza, las migraciones legales, el desempleo masi-
vo, la crisis del Estado de bienestar o el paulatino
deterioro medio ambiental.

El propdsito del presente capitulo consiste
en establecer la vinculacion entre ética y econo-
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mia a partir del estudio de los aportes de Adam
Smith en su obra Ia feoria de los sentimientos morales,
publicada en 1759, en el contexto del iluminismo
escocés y el desarrollo del capitalismo de la épo-
ca. Este trabajo comprende los siguientes aspec-
tos: el contexto sobre el Siglo XVIII europeo (el
Siglo de las Luces), la biografia de Adam Smith
(1723-1790), su pensamiento filoséfico y econo-
mico y el analisis de la parte I seccion I de la obra
La teoria de los sentimientos morales. La investigacion
concluye sobre la vigencia e importancia de re-
leer hoy a Adam Smith.

1. Contexto de la obra de Adam Smith: el Si-
glo XVIII europeo “El Siglo de las Luces”

El Siglo XVIII es conocido en términos his-
toriograficos como el “Siglo de las Luces” (Ro-
driguez, 2007, p. 7). Los pensadores de esa épo-
ca estaban convencidos de poder acabar con las
tinieblas del oscurantismo y comprendieron que
su mision consistia en alumbrar el género huma-
no con la luz del pensamiento racional.
1.1. El contexto politico-econémico-filoso6fi-
co del Siglo XVIII

En el Siglo XVIII europeo aparecieron y
fueron madurando con el transcurso del tiempo
tres propuestas muy novedosas (Grupo Océano,
2016). La primera era de caracter politico: el li-
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beralismo politico, que proponia la desaparicion
del absolutismo monarquico. La segunda de na-
turaleza econdmica: el liberalismo econdémico.
Y la tercera ideoldgica y filosofica: el racionalis-
mo-empirismo.

Estos tres valores pertenecian a un grupo
social concreto del cual procedian: la burguesia
(Giner, 2002). La fortaleza econémica y social —
adquirida desde siglos— de esta clase y la practica
generalizada de tales valores dieron lugar a dos
revoluciones antes de acabar el siglo XVIII: la
Revolucién Americana en 1776 y la Revolucion
Francesa en 1789, con las que se inicia la Edad
Contemporanea (Bilbao y Lanza, 2010). Pero an-
tes de que se produjeran estos acontecimientos, y
a lo largo de la centuria, se contempla una triple
rivalidad: en el plano de lo politico, lo econémico
y las ideas. Veamos a continuacion, sucintamente,
cada una de ellas.

1.1.1. Plano politico: el liberalismo politico

En el campo de 1a politica, se asiste a la lucha
de las monarquias de derecho divino por man-
tenerse incolumes frente a las teorias de contra-
to politico. Resultado de estas hostilidades, fue
el deseo contradictorio de la propia institucion
monarquica por racionalizar su actuacion a tra-
vés del sistema politico del Despotismo Ilustrado. E1
ideal politico del siglo XVIII, sostenia que el go-
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bernante tenia que ser filésofo; de este modo un
principe culto tendria a ser benefactor, racional,
eficaz y util (Giner, 2002). Este esquema teérico
se puso en la practica y se generalizé a partir de
mediados del siglo XVIII.

El liberalismo politico clasico constituye una
de las mas importantes ideologias politicas y fi-
losoficas que surgieron a partir del siglo XVII,
tras una época caracterizada por el poder abso-
luto del Estado que extendia sus funciones a la
intromision en aspectos que son propios del ser
humano, por lo que el liberalismo clasico debi6
constituirse en la principal herramienta de defen-
sa del espacio de libertad del individuo ante el
gobierno (Sempértegui, 2010).

La ideologia liberal se asienta en parte en la
vision individualista planteada por Thomas Ho-
bbes (1588-1679). Sin embargo, es John Locke
(1632-1704), quien a través de su teoria de la Ley
Natural o Estado de Naturaleza afirma que el ser
humano vive en una situacion de libertad y de re-
lativa felicidad y es titular de derechos individua-
les que son anteriores al Estado, pero que a la vez
dichos derechos deben ser protegidos por una
autoridad de cualquier agresion ilegitima; para lo
cual debe renunciar a esa condicion natural suya
y entrar en sociedad con otros hombres que con-
juntamente tienen el proposito de salvaguardar
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sus vidas, libertades y posesiones. No obstante, el
gobierno tiene un limite claro en sus acciones y
existen amplias esferas de la vida humana de total
libertad (Espejel, 2015).

1.1.2. Plano econémico: el liberalismo econémico

El siglo XVIII sufri6 la batalla entre los
mercantilistas —que propugnaban el control de la
economia por parte del Estado— y los liberales,
que defendian la tesis de que solo la libertad indi-
vidual era rentable (Valencia, 2011). Los tedricos
que consiguieron la victoria, entre ellos: Adam
Smith (1723-1790), David Ricardo (1772-1823),
Thomas R. Malthus (1766-1834). En primer lu-
gar, proponfan que el mercado no necesita leyes
para su regulacion y funcionamiento, salvo la de
la oferta y demanda. En segundo lugar, y por ex-
tension, sostenian que el interés de los sujetos
economicos se equilibra entre si. Por tltimo, in-
sistfan en la idea de que cualquier intervencion
estatal obstaculizaba y terminaba paralizando la
vida y la actividad econémica que estan, exclusi-
vamente, encomendadas a los individuos.

El siglo XVIII contemplé también, desde un
punto de vista econémico, el inicio de una nueva
tase del capitalismo, el capitalismo industrial, ca-
racterizada por la hegemonia de la industria sobre
los demas sectores productivos (Alonso, 2013). La
Primera Revolucion Industrial, que se inicié en el
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siglo XVIII, presenta multitud de hechos nuevos:
transicion mas o menos rapida de la produccion do-
méstica o en pequefos talleres a la produccion en
tabricas; paso de la manufactura a la mecanofactura;
desarrollo extraordinario de la organizacion indus-
trial; crecimiento a gran escala del proletariado; au-
mento de mercados nacionales e internacionales de
articulos de consumo cotidiano (Chaves, 2004).

La explicacion de todos estos cambios reside
en la expansioén de una economia industrial basa-
da en la reinversion de los beneficios obtenidos
y en la aparicién de inventos revolucionarios que
modificaron ampliamente la historia tecnologica.
En efecto, en el siglo XVIII también hay que ha-
blar de ciencia y tecnologia, ya que los cambios
no se operaron solo en los procesos de produc-
cion (Cazadero, 1995).

1.1.3. Plano de las ideas: la Ilustracion

En el siglo XVIII, se libré la batalla, también,
en el terreno de las ideas religiosas y filosoficas
(Korsbaek, 2011). El “Siglo de las Luces” lo era
porque buscaba una luz nueva, porque esperaba
del espiritu lo que hasta entonces se habia espe-
rado del alma, y porque combatia a la religién ain
con el riesgo de destruir los valores tradicionales
que sujetaban y constreffan la sensibilidad.

En una palabra, frente al monolitismo reli-
gioso hasta entonces imperante, se fue alzando
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con la victoria la filosofia racionalista-empirista
y el sistema cultural de la Ilustracién. La Ilustra-
c16n constituyé un movimiento cultural que se
desarroll6 entre dos revoluciones politicas: la Re-
volucion Inglesa en 1688 y la Revolucion France-
sa de 1789 (Fernandez y Soto, 2000).

Esta manera de pensar y sentir se propago en
diversos paises de Europa durante el siglo XVI-
IT (Testoni, 2002). Nacio, por tanto, en Inglate-
rra, sin embargo, tuvo su expresion mas extrema
en Francia, alcanzando importantes desarrollos,
ademas en Alemania e Italia, en parte también en
Rusia, Portugal, Dinamarca y Holanda (Reale y
Antiseri, 2001).

1.2. La Ilustraciéon escocesa del siglo
XVIII y el papel de Adam Smith

Uno de los principales propésitos de los
iluministas escoceses fue construir una ‘“cien-
cia del hombre”, en palabras de David Hume
(1711-1776), a partir de juicios sobre lo que el
hombre “es” antes que de juicios sobre lo que
debiera “ser” o se quisiera que fuese o, en térmi-
nos de Adam Smith (1723-1790), de lo que un
“ente perfecto” dictaminarfa como su finalidad
(Trincado, 2003). En este sentido, el esfuerzo in-
telectual de la época es tratar de comprender la
sociedad sobre bases empiricas, y fundamentar o
justificar sus instituciones basicas a partir del ana-
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lisis de la naturaleza humana y la historia, y no de
argumentos a priori (Gutiérrez, 1998).

Situados en un contexto de cambios eco-
némicos revolucionarios que afectaban las es-
tructuras sociales, politicas y culturales hereda-
das, estos pensadores se plantean problemas muy
especificos y de su propio contexto, si bien in-
tentan dar respuestas a ellos, en una perspectiva
historica mucho mas amplia, motivados por una
pretension de universalidad mas alla de todo con-
texto. En este contexto, la figura de Adam Smith
es de indudable importancia. Su justa conside-
racion como padre de la ciencia econémica ha
generado, sin embargo, una imagen reducida de
su obra, de su relevancia en el pensar de la Edad
Moderna, y también del llamado “espiritu de la
época’” que no concebia la actual especializacion
de la academia (Roll, 2010).

La economia, en Smith, como en los ilus-
trados escoceses del momento, no dejo de ser
una parte de llamada jurisprudencia y esta a su
vez una parte de la llamada filosofia moral (cuya
primera parte era la teologfa natural). Se concebia
de una manera que se podria designar hoy como
teorfa general (y por tanto politica) de la socie-
dad y de la historia, como descubrimiento y ana-
lisis de las leyes y los modos (sistemas) sociales e
historicos de reproduccién de la vida social. El
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contexto de la reflexién smithiana es el desarrollo
del capitalismo industrial en Inglaterra y Escocia,
que remueve las ideas morales y costumbres de la
sociedad, y el auge de la reflexion social, politica,
juridica, antropolégica y ética de la llamada Ilus-
tracion (Termes, 1992).

El trabajo de Smith se encuentra precedi-
do de intensas discusiones respecto al impacto
moral de la llamada “sociedad comercial” (el de-
bate ético generado en Escocia e Inglaterra so-
bre virtud y comercio) entre pensadores como
Bernard Mandeville (1670-1733) y Anthony As-
hley Cooper (1671-1713), tercer Conde de Shaf-
tesbury; de las discusiones acerca de la politica
y jurisprudencia suscitados por las doctrinas de
Thomas Hobbes (1588-1679), Hugo Grocio
(1583-1645), Samuel Pufendorf (1632-1694),
John Locke (1632-1704) y los iluministas france-
ses; los estudios psicologistas sobre la naturaleza
y el entendimiento humanos desatados por la in-
fluyente obra de Locke y el Tratado de la naturaleza
humana de David Hume (1711-1776); las discu-
siones acerca de los origenes y fundamentos de la
sociedad y las instituciones del orden emergente
(propiedad, contrato, Estado burgueses) v, final-
mente, los nacientes debates de los llamados eco-
nomistas (debate entre mercantilistas y fisiocra-
tas). Y como telon de fondo, la disputa teolégica
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que suscita el defsmo naturalista estimulado por
los avances de las ciencias naturales, en especial la
tisica newtoniana (Gutiérrez, 1998).

Considerar el lugar de Smith en el campo
de la ética es de primera importancia a pesar del
escaso reconocimiento de las academias de filo-
soffa (LLazaro, 2001). Adam Smith (1723-1790)
es el primer pensador moderno que articula un
pensamiento de sistema que subsume la ética en
la ciencia social, y por distintas razones es una
de los principales antecedentes de los trabajos de
Immanuel Kant (1724-1804), Georg W. F. Hegel
(1770-1831) y Karl Marx (1818-1883). En este
sentido, el pensamiento de Smith esta mas ope-
rante que nunca, radicalizado, eso si, por sus su-
cesores neoliberales (Bresser, 2009).

2. Semblanza biografica de Adam Smith

Adam Smith, uno de los autores mas im-
portantes de la llamada Ilustracion escocesa del
siglo XVIII, nacié en Kirkcaldy, un pueblo de la
costa este de Escocia, cerca de Edimburgo, en
techa desconocida; fue bautizado el 5 de junio de
1723; era hijo unico y péstumo de un inspector
de aduanas que le “transmitié6 genéticamente el
odio a las barreras” (Barbé, 1996, p. 53).

Nunca conocié a su padre, llamado también
Adam Smith, que muri6 pocas semanas antes de
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que naciera su hijo. Entre esta traumatica circuns-
tancia y la débil salud del nifio, se anudo6 una es-
trecha relacion entre Smith y su madre, Margaret
Douglas (hija de un rico propietario de la comarca);
vivi6 siempre con ella, nunca se casé y de hecho la
sobrevivio apenas seis afios (Rodriguez, 1997).
Desde su juventud, Smith mostré los signos
de lo que los psiquiatras llaman “el sindrome del
profesor” (Ekelund y Hébert, 1992, p. 105). Smi-
th fue, esencialmente, un universitario y un es-
tudioso. Hasta tenia las sefias personales casi ca-
ricaturescas del profesor distraido: hablaba solo,
salia a pasear y se perdia, entre otros aspectos. Al
lado de su madre rica, a la cual profesé siempre
un gran afecto, disfruté de una vida protegida,
sin grandes excitaciones, excepto cuando unos
gitanos lo raptaron a la edad de tres afos.
Educado en la escuela publica del pueblo en-
tre los afnos 1729 y 1736. En 1737, ingresa al Glas-
gow College, paso tres afios de su adolescencia en
Glasgow, donde tuvo a Francis Hutcheson (1694-
1746) como profesor de filosofia moral. Becado en
Oxford, ingresa en 1740 en el Balliol College, estu-
dio los clasicos griegos y latinos, pero no se sintié
comodo porque le oprimia el ambiente represivo:
el Tratado sobre la naturaleza humana de Hume, por
ejemplo, estaba prohibido (Barbé, 1996). Abando-

na en 17406, sin terminar sus estudios.
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En 1737, al ingresar en la Universidad de
Glasgow, recibe influencia de la escuela escoce-
sa de filosofia moral al estudiar con Hutcheson
y otros filésofos morales. En 1740, continia
su formacion en Oxford durante seis afios y en
1748 es invitado por un grupo de amigos a dic-
tar conferencias sobre literatura y otros temas en
Edimburgo. Al acabar en Oxtord, pasé un par de
afios buscando trabajo como preceptor, pero su
aspecto descuidado y distraido (una vez caminé
casi 30 Km sin darse cuenta de que solo llevaba la
camisa de dormir) le hizo perder todas las opor-
tunidades. A fin de forjarse un futuro, se puso a
dar conferencias en Glasgow en defensa de la li-
bertad de comercio, una idea que le enseié Hut-
cheson. Entre 1748 y 1751 dicta, en Edimburgo,
conferencias publicas sobre retorica y literatura,
que luego amplia a temas de filosofia del derecho.

Las conferencias le sirvieron para ser nombra-
do profesor en la Universidad de Glasgow en 1751,
primero de légica y después de filosofia moral, que
incluia no solo ética sino también derecho, ciencias
sociales, economicas y politicas. De esta época es
también su amistad con David Hume (Barbé, 1996).
En estos aflos empieza a madurar las ideas que pos-
teriormente expondtia en la Rigueza de las naciones.

Asume la catedra de filosofia moral en 1752
y la mantiene hasta 1764. De acuerdo a la usanza
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de la época, este curso tenfa cuatro partes: teologia
natural, ética, justicia y gobierno. En 1759, publica
su primer libro, Ia teoria de los sentinsientos morales,
obra que corresponde a la segunda parte del cur-
so (ética), que obtuvo un gran éxito y de hecho
cambi6 la vida del autor (Gutiérrez, 1998). Debido
a esta obra, en 1763, el politico britanico Charles
Townshend (1725-1767) ofrecié a Smith una renta
vitalicia a cambio que este fuera tutor de su hijas-
tro, el IIT duque de Buccleuch, en Escocia.

En 1764, Smith abandona la universidad y
durante tres anos se convierte en preceptor del
joven duque, con quien viaja a Francia. Aprove-
cha para desplazarse a Ginebra, donde conoce a
Francois-Marie Arouet, conocido como Voltaire
(1694-1778). En Paris traba relaciéon con la flor y
nata del pensamiento galo, como el notable eco-
nomista y politico Anne Robert Jacques Turgot
(1727-1781) y el famoso médico Francgois Ques-
nay (1694-1774), lider de la primera escuela eco-
noémica propiamente dicha, la fisiocracia.

De vuelta a Kirkcaldy en 1767 y gracias a
una pension vitalicia que le consiguié el duque,
Smith dedica los diez afios siguientes a escribir
su gran obra econémica, cuyo titulo completo es:
Una investigacion sobre la naturaleza y las cansas de las
riguezas de las naciones, publicada en 1776. En 1778,
este padre del “libre comercio” fue designado co-
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misario de Aduanas en Edimburgo; su padre y
otros antepasados habfan trabajado también para
el servicio aduanero. Smith cumplié con sus ta-
reas a conciencia hasta el final de su vida, tareas
que ciertamente no eran contradictorias con su
doctrina econémica, puesto que él no fue parti-
dario de la desaparicion de los aranceles sino de
su moderacion y reforma (Rodriguez, 1997).

Tres anos antes de su muerte recibié un ho-
nor que lo llen6é de emocién: fue nombrado en
1787 rector de su antigua casa académica, don-
de habia estudiado y ensefiado, la Universidad de
Glasgow. No tenfa dudas Smith sobre cual habia
su etapa mas feliz de su vida: los trece afios en
que fue profesor. Muri6 el 17 de julio 1790, en
su casa de Edimburgo, Panmure House, a la edad
de 67 afios. Su vida, transcurrio entre los circulos
académicos, los clubes de juego y de tertulia de
las élites burguesas y su hogar, compuesto por él
y su madre (Gutiérrez, 1998).

3. Pensamiento de Adam Smith: filésofo y
economista

Adam Smith fue primero un filésofo mo-
ral y, posteriormente, un economista (Izquierdo y
Morell, 2011). Su pensamiento moral depende de
las nuevas ideas morales defendidas por algunos
filésofos escoceses influidos de manera decisiva
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por la nueva ciencia mecanicista elaborada por
Isaac Newton (1642-1727), quien habia desarro-
llado una ciencia fisica, en la cual el mundo natural
estaba gobernado por una ley de importancia uni-
versal: la Ley de la Gravedad (Galbraith, 1987).
Los filésofos morales escoceses pensaban
que el mundo moral estarfa también regido por
una ley analoga que explicara la conducta de los
seres humanos. En funcién de estos plantea-
mientos, Smith acepta la existencia de un orden
moral natural en la sociedad que se manifiesta en
las inclinaciones naturales de los seres humanos
(Bastidas, 2014).
3.1. La escuela escocesa de filosofia moral y
el programa de investigacion de Adam Smith
Tras el tratado de la Unién de 1707, y la
apertura comercial interior entre Escocia e In-
glaterra, la economia escocesa florecio y basculo
hacia el oeste, con un epicentro en Glasgow, cuyo
comercio con América, especialmente en tabaco,
se incrementé notablemente. En este contexto, y
con el decidido propésito de los propios escoce-
ses de no dejar que la pérdida de autonomia poli-
tica redundara en un empeoramiento intelectual,
la Universidad de Glasgow registré un marcado
dinamismo. Especialmente, en torno a Glasgow
y a Edimburgo surgira la escuela escocesa de filosofia
moral (Rodriguez, 2004). La escuela escocesa de
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filosoffa moral pretendi6 para la ciencia social lo
mismo que Newton habifa logrado con la ciencia
natural: una teoria general de la moral, la politica
y la sociedad (Rodriguez, 2004). Ello implicaba
el establecimiento de regularidades que eviden-
ciaran que los seres humanos, su psicologia y sus
instituciones no estaban gobernados por el mero
azar. Los sentimientos humanos no podian ser
arbitrarios ni aleatorios.

El primer catedratico de filosofia moral en
Glasgow fue Gershom Carmichael (1672-1729),
su sucesor en la catedra y considerado fundador
de la escuela se encuentra Francis Hutcheson
(1694-1746). Otros miembros fueron Thomas
Reid (1710-1796); James Burnett, Lord Mon-
boddo (1714-1799); Henry Home, Lord Ka-
mes (1696-1782), Dugald Stewart (1753-1828) y
Adam Ferguson (1723-1816). El mas famoso de
todos fue David Hume (1711-1776), cuyas opi-
niones antirreligiosas le impidieron ser catedrati-
co. En ese grupo hay que incluir a Smith, distin-
guido alumno de Hutcheson, que con el tiempo
ocuparia la misma catedra en Glasgow.

Smith dicté un curso de filosofia moral, du-
rante los afios de 1752 a 1764, en la Universidad
de Glasgow;, en el cual expuso cudles eran los com-
ponentes de un amplio programa de investigacion
que no pudo completar. El curso estaba dividido
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en cuatro secciones sobre: teologia natural, ética,
justicia y finalmente, politica y economifa.
3.2. Smith fil6sofo versus Smith economista

Para el pensamiento popular Smith es ¢/
campedn de la competencia y el egoismo. Cuando
al contrario, segun Cuevas (2009), ¢l veia la ne-
cesidad de sacrificar los intereses personales por
el bien de la sociedad y del Estado. La sociedad
burguesa ve con los ojos de su nueva etapa a la
obra de Smith, al hacerlo transforma, recrea el
pensamiento original del primero de los econo-
mistas clasicos. Esto se debe, en primer lugar,
porque el pensamiento del padre de la economia
estudia a la sociedad burguesa.

Sin embargo, esta condicién necesaria debe
ser completada por un hecho fundamental. Al es-
tudiar la sociedad burguesa de su tiempo, Smith
lega una vision moral para la economia y los nego-
cios, es decir, una dimension ética para la economia
y la sociedad capitalista, g#e no es soélo teodrica
sino practica. Ella subyace y permanece, hasta el
dia de hoy, en el discurso de los economistas, los
politicos, los hombres de Estado y los empresa-
rios. Parafraseando, la idea de Keynes (1980), sin
darse cuenta uno es influenciado por un econo-
mista o un filésofo ya muerto, tal como lo co-
menta en su obra la Teoria general de la ocupacion,
el interés y el dinero, publicada en 1936. Por tanto,
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todo pensador sigue vigente gracias a la vida de
su obra; esta es aprehendida en interaccién con el
contexto historico-social.

Dentro de los autores que mas influyeron
en el pensamiento filoséfico-econémico de Smi-
th, se pueden senalar los siguientes, segiin Bene-
gas (1990): John Locke (1632-1704), Hugo Gro-
cio (1583-1645), Samuel Pufendort (1632-1694),
Richard Cumberland (1631-1718), Richard
Hooker (1554-1600); Richard Cantillon (1680-
1743), Anne Robert Jacques Turgot (1727-1781),
Francois-Marie Arouet “Voltaire” (1694-1778);
Claude-Adrien Helvétius (1715-1771), Bernard
Mandeville (1670-1733), William Petty (1632-
1687); sus amigos David Hume (1711-17706) y
Adam Ferguson (1723-1816), su profesor Francis
Hutcheson (1694-1746) y el predecesor de éste
en Glasgow, Gershom Carmichael (1672-1729).

3.2.1. El problema de Smith

El mundo anglosajon al estudiar la obra del
padre del liberalismo econémico observa que an-
tes de la Rigueza de las naciones (1776), Smith es-
cribe la Teoria de los sentimientos morales (1759). La
primera de estas obras esta dedicada a la econo-
mia politica mientras que la segunda a la filosofia
moral. El estudio de la relacién y la conciliacion
entre esos dos trabajos es denominado el problena

de Adam Smith (Benegas, 1990).
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Conceptuando, se trata de la conciliacion
entre el individuo impulsado por el interés indi-
vidual, egoista y el individuo benévolo, altruista,
considerado con los otros, en la busqueda de la
aprobacion del espectador imparcial. El problema es
del todo interesante, pues, toca los fundamentos
mismos de la economia politica clasica y el para-
digma dominante en economia (¢/ homo oeconomicus,
el valor, el beneficio y el capital) para quienes el indivi-
duo egoista e interesado es el punto de partida.

Aparentemente, ese supuesto se encuentra
en la Rigueza de las naciones, pero en germen y su-
peditada a la explicacién que parte de la categoria
de divisiéon del trabajo (Smith, 1981). Esto con-
duce a algo que Sen (1987) establece con justeza,
se trata de la separaciéon entre el pensamiento de
Smith y su interpretacion comunmente aceptada,
segun la cual él es el campedn del egoismo.

3.2.2. Una alternativa de interpretacion de la obra

En relacion a los conceptos de sociedad y
hombre, Smith absorbe la concepcion dada por
la época de la Lustracion escocesa (Cuevas, 2009). La
obra y Smith mismo, son hijos de la Teoria de los
sentimientos morales, pero también son hijos de la
época de la Ilustracion. Pues, en la obra de Smith
se aprecia como las nociones de naturaleza, razon,
pasion, justicia, hombre, adquieren forma, pero en
una interpretacion particular, la cual conserva al
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propio tiempo un substrato social propio del S7-
glo de las Luces.

Las Luces escocesas, proporcionan una expli-
cacion del comportamiento moral de los indivi-
duos a partir de la constituciéon de mecanismos,
los cuales parten del hombre y regresan al hom-
bre mismo. En el caso de Smith (2004), se trata
del mecanismo de simpatia a través del cual el indivi-
duo primero es conmovido por una accién y de
ahi se construye el juicio de valor de acuerdo a la
moral de la sociedad. Para Smith, la ética o si se
prefiere la filosofia moral es la base sobre la cual
se edifica la economia politica (Benegas, 1990).

La manera particular de integrar esas dos
ciencias sociales en ciernes proporciona a la Ri-
gueza de las naciones, una forma y un contenido
nuevo y original en sus explicaciones. Sin embar-
go, el estudio del sistema econdémico fundado
en la ética de Smith, crea una serie de contradic-
ciones imposibles de resolver, al propio tiempo
de abrir la via para el nacimiento de distintas co-
rrientes del pensamiento econémico (Pribram,
19806; citado por Cuevas, 2009).

Una de esas corrientes o escuelas es el pa-
radigma neoclasico de la economia. En este las
cuestiones éticas se filtran con persistencia. Pare-
cerfa que el esfuerzo de convertir a la economia en
una ciencia positiva o dura se ve menguado por
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el fantasma de su fundador quién continua siendo
la fuente en la cual la sociedad capitalista actual,
se presenta libre de contradicciones, en armonia,
optimista, sin sentido historico. Sin embargo, la con-
cepcion de Smith es mas critica en relacion a la de
sus intérpretes. El tiene bien presente las contra-
dicciones del capitalismo. El efecto negativo de la
divisién del trabajo sobre la vida y la moral de la
masa de obreros es observado con certeza.

Del mismo modo Smith comprende que la
justicia es la piedra de toque del edificio social.
Ademas, que es el Estado en su calidad de pro-
motor de la economia y guardian del orden social
quién debe hacer cumplir 1a justicia, la seguridad
y la educacion para todos sin distincion. El padre
de la economia crefa firmemente, optimistamen-
te, en el progreso. Pero también en la capacidad
de los hombres, en su sabiduria, para actuar con
respeto, bondad y justicia. En el mundo de Smi-
th, aun el hombre rico, pero sabio, acepta con
gusto el sacrificio de su interés individual en aras
del interés general, mas amplio (Smith, 2004).

En suma, a partir de la perspectiva explica-
da en este apartado, el Problema de Adam Smith po-
dria ser resuelto. Pero hablando con justeza, dicho
problema reposa sobre una comprension unilate-
ral del pensamiento de Smith; es decir, sobre una
oposicion falsa: Smith el moralista y Smith eco-
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nomista; cuando en realidad se trata de un mismo
pensamiento que cambia de registro (de lo moral a
lo econémico y de lo econémico a lo moral) con-
servando su integridad (Cuevas, 2009).

3.2.3. Una economia despojada de todo valor moral

La integracion de los valores morales en la
economia politica se encuentra en la fundacion
misma de esta ciencia. Eso es el fruto del naci-
miento de la sociedad capitalista y de las expresio-
nes teoricas que le corresponden. En otro sentido,
la ciencia econémica es también el resultado de
la separacion de la economia de la filosofia mo-
ral. Hasta hoy tal separacion es relativa. La teoria
liberal y la teorfa neoclasica parten del individuo
egoista e interesado. A partir de éste es posible
hablar de utilidad, utilidad marginal, comporta-
miento racional y del establecimiento de precios
y ¢/ equilibrio general, partiendo de la obra de E/e-
mentos de economia politica pura (o Teoria de la rigneza
social) de Léon Walras, publicada en 1874 (Walras,
1987). Sin embargo, en la realidad eso dificilmente
conduce al bienestar general y la justicia.

A partir de lo sefialado se puede afirmar que
el desarrollo de /a razin racionalista en la economia
politica es un proceso contradictorio que separa
los juicios de valor moral pero que al mismo tiem-
po los supone. En la obra de Smith se encuentra
el origen de ese proceso y las bases para su de-
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sarrollo posterior. Una consecuencia mayor de la
manera como la economia politica fue fundada es
la construccion de la ideologia burguesa en vigor.

4. Breve analisis de La teoria de los sen-
timientos morales

En 1759, Adam Smith publicéd La teoria de
los sentimientos morales (TSM) con seis ediciones.
El libro quedo organizado en siete partes: 1) De
la correccién de la conducta; ii) Del mérito y el
demérito, o de los objetos de la recompensa y el
castigo; 1ii) Del fundamento de nuestros juicios
acerca de nuestros propios sentimientos y con-
ducta, y del sentido del deber; iv) Del efecto de la
utilidad sobre el sentimiento de la apropiacion; v)
De la influencia de la costumbre y la moda sobre
los sentimientos de la aprobacion y la desaproba-
cion moral; vi) Del caracter de la virtud y vii) De
los sistemas de filosofia moral (Smith, 2004).
4.1 Contenido y propdsito de La teoria de los
sentimientos morales

La TSM constituye la primera version pu-

blicada de las ideas que Smith (2004) expuso en
su curso de filosofia moral en Glasgow, en el cual
su contenido encajaba como la segunda parte del
curso (ética). Para Méndez (2004) “constituye
una aportacion brillante a la polémica contem-
poranea acerca del origen de los juicios morales
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realizada desde el lado empirista e ilustrado™ (p.
131). En este sentido, seguin Méndez (2004), “el
proposito mas obvio de La feoria de los sentimientos
morales parece consistir en aplicar el método new-
toniano al estudio de la moralidad y, en concreto,
a la investigacioén en torno al origen de las nor-
mas y de los juicios morales” (p. 132).

Por consiguiente, el conjunto de los senti-
mientos deriva de la experiencia y la TSM parte
del supuesto empirista de que los juicios de apro-
bacion y desaprobacién moral derivan de unos
sentimientos que son algo mas basico que ellos
y de los cuales son expresiones, y que no es en la
raz6n humana donde hay que buscar el origen de
los juicios morales.

Méndez (2004) destaca que la simpatia en
la TSM constituye el protagonista principal, ya
que se considera a esta como el “principio co-
nector” que puede explicar el origen de los senti-
mientos morales, y que es el proposito ultimo de
TSM (p. 140). De alli que la TSM tiene el propo-
sito de exponer una ciencia newtoniana de la moral en
la cual la simpatia aspira a jugar el mismo papel
que la gravedad desempena en la teorfa de New-
ton. Quiere reducir la experiencia a ley, y por eso
se presenta, explicitamente, en algiin sitio como
tratando acerca de una “cuestiéon de hecho”, y no
sobre una “cuestion de derecho”.
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4.2. Analisis de La teoria de los sentimientos
morales
A continuacién, se analiza de la obra de
La teoria de los sentimientos morales (TMS), la parte
I. De Ia correccion de la conducta, la seccion 1,
denominada “Del sentido de la correccion”, que
comprende cinco (5) aspectos: de la simpatia, del
placer de la simpatia mutua, de la manera que juz-
gamos la correcciéon o incorreccion de los senti-
mientos de los demas segun estén de acuerdo o
no con los nuestros, continua el mismo asunto y
de las virtudes afables y respetables.
4.2.1. De la simpatia
En esta parte, Smith (2004) comienza su obra
sefialando lo relevante del concepto de “sentimien-
to” en el primer parrafo, donde expresa lo siguiente:
Por mas egoista que se pueda suponer al
hombre, existen evidentemente en su na-
turaleza, algunos principios que le hacen
interesarse por la suerte de otros, y hacen
que la felicidad de éstos le resulte necesa-
ria, aunque no derive de ella nada mas que
el placer de contemplarla. Tal es el caso de
la lastima o la compasion, la emocion que
sentimos ante la desgracia ajena cuando la
vemos o cuando nos la hacen concebir de
torma vivida. El que sentimos pena por las
penas de otros es una cuestion de hecho
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tan obvia que no requiere demostracion al-
guna, porque este sentimiento como todas
las otras pasiones originales de la naturaleza
humana, no se halla en absoluto circunscri-
to a las personas virtuosas y humanitarias,
aunque ellas quizas puedan experimentarlo
con una sensibilidad mas profunda. Pero
no se halla desprovisto de él, totalmente, ni
el mayor malhechor ni el mas brutal viola-

dor de las leyes de la sociedad (p. 49).

En el parrafo anterior, Smith (2004) quiere
significar que el hombre, por su naturaleza humana,
cualquiera sea su condicion (egoistas, virtuosas o hu-
manitarias), generalmente, se preocupan o se intere-
san por la suerte de otros y expetimentan un “sen-
timiento” como lastima o compasion, o cualquier
pasion propia de la naturaleza humana y sienten por
las desgracias ajenas o se emocionan por la felicidad
de otras personas (Fernandez y Soto, 20006).

Ya aqui desde el inicio de la obra Smith
(2004) va a destacar el concepto de “sentimiento”
como un elemento clave en su filosoffa moral o
ética, de alli que la obra se denomine Iz teoria de
los sentinientos morales (TSM). Para Rodriguez (2004)
“Smith participa de la gran aportacion de la escuela
escocesa de la filosoffa moral, que puso el énfasis en
los sentimientos y no en la razén” en la correccion
e incorrecion de la conducta humana (p. 14).
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De seguida Smith (2004) advierte lo siguiente:
Como carecemos de la experiencia inme-
diata de lo que sienten las otras personas,
no podemos hacernos ninguna idea de la
manera en que se ven afectadas, salvo que
pensemos coOmo nos sentirfamos nosotros
en su misma situaciéon. Aunque quien esté
en el potro sea nuestro propio hermano,
en la medida en que nosotros no nos halle-
mos en su misma condicién nuestros sen-
tidos jamas nos informaran de la medida
de su sufrimiento. Ellos jamas nos han lle-
vado ni pueden llevarnos mas alla de nues-
tra propia persona, y sera solo mediante la
imaginacion que podremos formar alguna
concepcidn de lo que son sus sensaciones.
(...). Nuestra imaginaciéon puede copiar las
impresiones de nuestros sentidos, pero no
de los suyos. La imaginacion nos permite
situarnos en su posiciéon, concebir que pa-
decemos los mismos tormentos (...), en-
tonces empieza a afectarnos, y temblamos
y nos estresemos al pensar en lo que ¢l esta
sintiendo. Asi como el dolor o la angustia
de cualquier tipo provocan una pena que
puede ser enorme, el hacernos la idea o
imaginar que lo padecemos suscita la mis-
ma emocion en algin grado, en proporcion
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a la vivacidad o languidez de dicha concep-

cién (pp. 49-50).

En este parrafo, Smith (2004) utiliza la cate-
goria de “imaginaciéon” y es por medio de ella
que los individuos pueden captar o copiar las im-
presiones de sus sentidos y formarse la idea de
las sensaciones que padecen o sienten las otras
personas. Para Smith (2004), en la medida en que
no tenemos experiencia directa o indirecta de lo
que otras personas sienten, unicamente, hay un
camino posible para vincularnos a su experiencia
sensitiva. Tanto en la percepcion directa de sus
emociones, a través de su manera de expresar-
las, como en la relacion indirecta que nos obliga
a imaginarlas a partir de un conocimiento de la
situacién, estamos fuera de las emociones direc-
tas de quien las vive, y por tanto, el medio fun-
damental de vinculacién es siempre la “imagina-
cion” (Gutiérrez, 1998).

En Smith (2004) hay otro concepto que
utiliza en su obra la TSM que es el de “especta-
dor”, donde destaca los siguiente:

Pero no son solo las circunstancias que

crean dolor o aflicciéon las que nos hacen

compartir los sentimientos con los demas.

Cualquiera sea la pasion que un objeto pro-

mueve en la persona en cuestion, ante la
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concepcién de la situacion brota una emo-
cion analoga en el pecho de todo espectador
atento. (...). En toda pasion que el alma hu-
mana es susceptible de abrigar, las emocio-
nes del espectador siempre se corresponden
con lo que, al colocarse en su mismo lugar,
imagina que son los sentimientos que expe-

rimenta el protagonista (p. 51).

En consecuencia, para Smith (2004) es
como “espectadores” el tnico modo que pode-
mos vincularnos a los sentimientos, afecciones o
pasiones de otros. No se trata de un vinculo ra-
cional; se trata de un vinculo sentimental, afecti-
vo, pasional. El sentimiento vinculante del espec-
tador surge de contemplar la situacion que mueve
a la pasion de la persona observada, e imaginarse
¢l en la misma situacion (Gutiérrez, 1998).

En la obra de la TSM una nocién basica es
la de “simpatia”. Smith (2004) sefiala lo siguiente:
“Lastima y compasion son palabras apropiadas
para significar nuestra condolencia ante el sufri-
miento ajeno. La simpatia, aunque su significado
fue quizas, originalmente el mismo, puede hoy
utilizarse sin mucha equivocacién para denotar
nuestra compafia en el sentimiento ante cual-
quier pasion” (p. 52).

Cuando se produce la correspondencia
de sentimientos, se da la simpatia, que es para
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Smith (2004), el sentimiento concordante que
surge entre el espectador con el “actor real”; el
afectado de forma directa. Cuando no se da esa
concordancia, en el espectador se produce aver-
si6n hacia el sentimiento del actor. La simpatia
es relacion de sentimientos antes que relacion de
sujetos. Asi, Smith (2004) senala lo siguiente:
En ocasiones la simpatia aparecera por la sim-
ple contemplaciéon de una emocioén determi-
nada en otra persona. (...). La pesadumbre y
la alegrfa, por ejemplo, manifiestamente ex-
presadas en el aspecto y los gestos de alguien,
afectan de inmediato al espectador con algun
grado de la misma emocién, dolorosa o gra-
ta. (...). Pero esto no es universalmente vali-
do ni rige para todas las pasiones. Algunas de
ellas no generan identificacion alguna, y antes
de que detectemos lo que las ha promovido
nos suscitan disgustos y rechazo. (...). Nues-
tra simpatia hacia la tristeza o la alegria de
otro es siempre sumamente imperfecta. (...).
ILa simpatia, en consecuencia, no emerge tan-
to de la observacion de la pasion como de la
circunstancia que la promueve (pp. 52-53).
De acuerdo con Méndez (2004), la simpa-
tia no es en la TSM un “principio de la accion”
(p. 141). Para Smith (2004), la simpatia consiste
en un habito simple de la imaginacién que nos
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lleva a ponernos en el lugar de otro, un “meca-
nismo” de la mente que sirve para explicar el ori-
gen y el funcionamiento de muchos fenémenos
psicolégicos y sociales complejos, entre ellos, el
de la existencia de las normas morales, pero que
de por si sola no mueve a actuar. En si misma,
la simpatia no es nada moral. Es un habito de la
imaginacion que va a servir para explicar lo que se
considera como lo dado en la TSM, es decit, unas
determinadas practicas sociales, los sentimientos
morales, y los juicios de aprobacién y desaproba-
cion de una conducta que de ellos se derivan, que
forman aquello que se quiere someter a ley.
4.2.2. Del placer de la simpatia mutua

Por otro lado, destaca Smith (2004) que
“cualquiera que sea la causa de la simpatia, cual-
quiera que sea la manera en que sea generada,
nada nos agrada mas que comprobar que otras
personas sienten las mismas emociones que laten
en nuestro corazon y nada nos disgusta mas que
observar lo contrario” (p. 57).

Asimismo, agrega Smith (2004), “La sim-
patia que mis amigos manifiestan ante un gozo
puede sin duda ser placentera para mi al incre-
mentar esa felicidad; sin embargo, la que mani-
fiestan ante mi afliccion no podria serme grata
si sOlo sirviese para acentuar mi tristeza” (p. 58).
Por lo tanto, segin Smith (2004) “la simpatia
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aviva el regocijo y mitiga la pena. Anima la jo-
vialidad al presentar otra fuente de satisfaccion y
alivia el dolor al insinuar al corazén cast la tnica
sensacion agradable que es capaz de percibir en
ese momento” (p. 58).
4.2.3. De la manera que juzgamos la correc-
cién o incorreccion de los sentimientos de
los demas segun estén de acuerdo o no con
los nuestros
En esta parte, Smith (2004) contintia con el
papel que juega la simpatia. Asi sefiala lo siguiente:
Cuando las pasiones originales de la per-
sona, principalmente, afectada estan en
perfecta consonancia con las emociones
simpatizadoras del espectador, necesaria-
mente, le parecen a este ultimo justas y
apropiadas, y en armonfa con sus objetos
respectivos; en cambio, cuando comprue-
ba, poniéndose en el caso, que no coinciden
con lo que siente, entonces necesariamente
le pareceran injustas e inapropiadas, y en
consecuencia con las causas que las exci-
tan. En consecuencia, aprobar las pasiones
de otro como adecuadas a sus objetos es lo
mismo que observar que nos identificamos
completamente con ellas; y no aprobatlas
es lo mismo que observar que no simpati-
zamos, totalmente, con ellas (p. 61).
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Por otra parte, Smith (2004) destaca lo siguien-
te en relacion a los sentimientos:

4.2.4.

El sentimiento o afecto del corazon del que
procede toda accion y del que en dltima ins-
tancia depende toda su virtud o todo su vi-
cio, puede ser considerado bajos dos aspec-
tos o relaciones diferentes; en primer lugar,
con relaciéon a la causa que lo provoca o el
motivo que lo genera; y, en segundo lugar,
con relacion al fin que se propone o al efec-
to que tiende a producir. En la adecuacion o
inadecuacion, en la proporcion o despropot-
ci6én que el sentimiento guarde con la causa u
objeto que los suscita estriba la correccion o
incorreccion, el decoro o desgarbo de la con-
ducta consiguiente (Smith, 2004, p. 64).
Continua el mismo asunto

En esta parte Smith (2004), trata de juzgar

la propiedad o impropiedad de los sentimientos de
otra persona por su correspondencia o discordancia

con los nuestros en dos circunstancias diferentes:

a) Cuando los objetos que los excitan son

considerados, independientemente, de cualquier

relacion con nosotros mismos o con la persona

cuyas emociones estamos ponderando. Al res-
pecto, sefiala lo siguiente Smith (2004):

En lo que hace a los objetos que son consi-
derados, independientemente, de cualquier
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relacién especifica con nosotros o el indivi-
duo cuyos sentimientos juzgamos, siempre
que éstos se correspondan totalmente con
los nuestros le atribuiremos las cualidades
del buen gusto y la inteligencia. La belleza
de una llanura, la grandeza de una monta-
fia, los adornos en construccion (...) todos
los asuntos generales del saber y el gusto
son considerados por nosotros y la perso-
na que nos acompafian como objetos que
no tienen relacion concreta con ninguno.
Los contemplamos desde el mismo punto
de vista y no hay lugar para la simpatia o
para ese imaginario cambio de posiciones
del que emerge la simpatia para producir
con respecto a esos objetos la mas perfec-
ta armonia de sentimientos y emociones.

(...). (p. 67).

b) Cuando son considerados en tanto que
nos afectan, concretamente, a algunos de noso-
tros. Smith (2004), destaca lo siguiente:

Con respecto a los objetos que nos afec-

tan de una manera especial a nosotros o

a la persona cuyos sentimientos juzgamos,

al preservar esa armonia y corresponden-

cia resulta al mismo tiempo mas dificil y

muchisimo mas importante. (...). Para que
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pueda existir en todos los casos de ese tipo
alguna correspondencia de sentimientos
entre quien contempla y la persona prin-
cipalmente concernida, el espectador debe
ante todo procurar en todo lo que pueda
ponerse en lugar del otro, y asumir hasta las
minimas circunstancias de infelicidad que
puedan afectar el paciente. Debe adoptar la
posicion completa de su compafiero, hasta
en sus incidencias mas significativas, y es-
forzarse para que ese imaginario cambio de
posiciones sobre el que funda su simpatia
sea lo mas perfecto posible (p. 69-70).
Posteriormente, sefiala Smith (2004) un as-
pecto importante en relacion al “sentimiento de
la simpatia” y la “armonia de la sociedad™:
(...). Lo que ellos sienten sera verdad siem-
pre diferente de lo que siente él, en algu-
nos aspectos, y la compasién nunca po-
dra ser idéntica al dolor original; porque
la conciencia secreta de que el cambio de
situaciones del que surge el sentimiento
de simpatia es simple imaginacién no sé6lo
atenda en intensidad, sino que ademas en
cierto sentido modifica su caracter y lo
vuelve algo bastante diferente. Es eviden-
te, sin embargo, que estos dos sentimien-
tos pueden tener reciprocamente la corres-
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pondencia suficiente para la armonia de la

sociedad. Nunca seran idénticos, pero pue-

den ser concordantes, y no se necesita mas

que eso. (p. 70-71).

Lo anterior quiere expresar, segun Smith
(2004), que la correspondencia de sentimientos ge-
nera la simpatfa, lo cual permite mantener o estable-
cer la armonia de la sociedad. A tal efecto, agrega al
final de este punto el siguiente parrafo, donde des-
taca el papel de la sociedad y la comunicacion:

La sociedad y la comunicacién, por ende,

son los remedios mas poderosos para res-

taurar la paz de la mente, si en algiin mo-
mento desgraciadamente la ha perdido;
también constituyen la mejor salvaguardia
de ese caracter uniforme y feliz que es tan
necesario para la propia satisfaccion y dis-
trute. Los hombres de retiro y pensamien-
to, que se sientan en su casa y cavilan sobre
la congoja o el encono, aunque puedan te-
ner a menudo mas benignidad, mas gene-
rosidad y un sentido mas fino del honor,
sin embargo, rara vez poseen esa unifor-
midad de temperamento que es tan comun

entre los hombres del mundo (p. 72).
4.2.5. De las virtudes afables y respetables

En esta parte, relacionada con las virtudes, Smith
(2004) inicia la discusién con el siguiente parrafo:
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Sobre esos dos esfuerzos distintos, el del
espectador para identificarse con los senti-
mientos de la persona principalmente afec-
tada y el de ésta para atenuar sus emociones
hasta el limite donde puede acompanarla el
espectador, se fundan dos conjuntos de vir-
tudes diferentes. Sobre el primero, se basan
las virtudes tiernas, gentiles y afables, las
virtudes de la condescendencia sincera y el
humanitarismo indulgente; y del segundo,
brotan las virtudes eminentemente, solem-
nes y respetables, las virtudes de la abnega-
cién y la continencia, ese control de pasio-
nes que somete todos los movimientos de
nuestra naturaleza a lo que requiere nuestra
dignidad y honor, y exige la correccion de
nuestra conducta (p. 73).

Para Smith (2004), existe una constitucion

humana natural en las que se fundan las pasiones

y sentimientos, constitucion que, mediada con

los diversos artificios de la construccion social,

configura la estructura moral de las sociedades y

de los individuos de una sociedad dada. Del estu-

dio de esta constitucion natural, de estas reglas de

moralidad implantadas por la naturaleza y apren-

didas en el curso de la vida y de la historia de la

sociedad, se deriva la estructura de las virtudes
correspondientes (Gutiérrez, 1998).
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De acuerdo con Gutiérrez (1998), la natu-
raleza nos ha dotado de ciertas pasiones orienta-
das a la consideracion de los semejantes. La vir-
tud relativa a estas pasiones es la benevolencia, que
tiene que ver con la consideracién por la situa-
cion y los sentimientos de los otros. Hay tres nzve-
les del sentimiento hacia otros hombres: primero, los
afectos hacia los familiares y seres cercanos son los
mas fuertes. Segundo, el interés hacia todo otro
hombre, independientemente de que lo conoz-
camos, que es la sizpatia, un sentimiento general,
hacia cualquier congénere. Y tercero, la benevolen-
cia universal, que es el sacrificio del propio interés
por el interés general de la sociedad, y en ultima
instancia del universo.

En este sentido, Smith (2004) destaca lo
siguiente en relacion a los sentimientos de egofs-
mo y de benevolencia:

En consecuencia, el sentir mucho por los

demas y poco por nosotros mismos, el

restringir nuestros impulsos egoistas y fo-
mentar los benevolentes, constituye la per-
feccion de la naturaleza humana; solo asi
puede producirse entre los seres humanos
esa armonfa de sentimientos y pasiones
que resume todo su donaire y correccion.

Asi como amar al préjimo como a nosotros

mismos es la gran ley de la cristiandad, el
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gran precepto de la naturaleza es amarnos

a nosotros mismos s6lo como amamos a

nuestro projimo o, lo que es equivalente,

como nuestro projimo es capaz de amar-
nos. (...). Es evidente que la virtud afable
de la benevolencia requiere una sensibilidad
muy superior a la que posee el ser humano
vulgar y rudo. (...). La virtud es excelencia,
algo excepcionalmente importante y her-
moso, muy por encima de lo vulgar y ordi-
nario. Las virtudes afables estriban en ese

grado de sensibilidad y ternura exquisitas e

insolitas. (...). (p. 74-75).

Como puede verse, en Smith (2004), los
sentimientos morales son de dos grandes tipos: los
egoistas, gobernados por el amor propio, y los be-
nevolentes, gobernados por el amor al préjimo. Y
la virtud no es exclusiva de unos o de otros. La
virtud es excelencia. Smith (2004), mantiene a lo
largo de toda su obra una constante tension entre
la ética heredada de Francis Hutcheson, de fuerte
inspiraciéon cristiana y fundada en la benevolen-
cia, y el principio estoico del dominio en si. No se
trata de una polaridad excluyente. Se trata de dos
formas de abordar un mismo problema: la rela-
ci6n entre los sentimientos y las pasiones egoistas
y las benevolentes. No obstante, aunque el tono
de la obra puede decirse que refleja el aprecio por
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el principio cristiano, muestra la preferencia por el
principio estoico, en particular por su eficacia, y por
considerarlo mas acorde con la constitucion na-
tural del hombre.
4.3. Conceptos fundamentales de la teoria
moral de Adam Smith

En sintesis, tres son los conceptos funda-
mentales de la teorfa moral de Adam Smith (Gu-
tiérrez, 1998): la armonia del sistema social y na-
tural, el principio de simpatia y el concepto de
espectador imparcial.
4.3.1. La armonia del sistema social y natural

El primero, es de la armonia del sistema
social y natural, que anida dentro de cada uno de
los individuos a la manera de sentimientos mo-
rales y autoridad de conciencia. Se puede decir
que es el elemento central sobre el cual se funda
toda la teorfa de Smith. Esta armonia es la ma-
nera como él refiere a la totalidad. Es la manera
como se articulan en Smith: la teologia, 1a utopfa,
el orden social y la ley. Es el fundamento de su
ética y estética.
4.3.2. El principio de la simpatia

El segundo, es el principio de la simpatia,
que es el modo como se articulan los individuos.
Es el recurso fundamental del sujeto trascenden-
tal para superar su parcialidad y situarse en una
totalidad que lo rebasa.
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4.3.3. El concepto de espectador imparcial

El tercero, es el concepto de espectador
imparcial, que es en propiedad el sujeto trascen-
dental, el punto de vista del todo inserto en cada
uno de nosotros, y por tanto, es la ley interiori-
zada, tanto divina como natural y social. Es el
punto de vista de la razén.

De esta concepcidn, se derivan valores y
normas, tanto sociales como individuales. Estos
tres elementos, se consideran a la luz de la re-
flexion trascendental que se hace en toda la obra
de los sentimientos morales por parte de Smith,
precisando de nuevo que esta denominaciéon no
es de Smith. De acuerdo con Gutiérrez (1998),
“éste es el aspecto mas ilustrativo para poder si-
tuar la reflexion smithiana en el contexto de la fi-
losotia moderna. Constituye su principal aporte,
aun cuando sea poco reconocido en general en el

mundo de la filosofia” (p. 83).

Reflexiones finales: ¢por qué releer hoy a
Adam Smith?

Desde principios de los afios de 1980, se
presencia una renovacion en el interés por la obra
de Adam Smith que corresponde a un interés,
primordialmente, por la ética y la moral (Cuevas,
2009). Dos aspectos son cruciales en el capita-
lismo actual: el neoliberalismo y la globalizacién.
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El “neoliberalismo” impulsado por los paises
desarrollados y en desarrollados, han puesto, en
primer plano, la libertad comercial-financiera y
la libre empresa. Quien mejor que el fundador
del liberalismo para con su autoridad justificar
la apertura de las fronteras del libre cambio. Por
otra parte, el estudio de la obra de Smith se ha
visto reforzada por la nueva etapa de la sociedad
capitalista con la nocién de “globalizacion”. Este
movimiento puede ser aprehendido en dos mo-
mentos cruciales (Cuevas, 2009).

En primer lugar, la puesta en marcha de las
politicas econémicas neoliberales de los gobiet-
nos de Margaret Thatcher (1979-1990) en Gran
Bretaia y Ronald Reagan (1981-1988) en Esta-
dos Unidos y de Augusto Pinochet (1973-1990)
en Chile ante el golpe de Estado que derroco al
presidente constitucional Salvador Allende, el 11
de septiembre 1973 (Rincédn, 2012). Un nuevo
liberalismo: libertad comercial y una nueva com-
petencia basada en el conocimiento; las cuales
preconizan en voz de sus adeptos niveles altos de
desarrollo y progreso.

En segundo lugar, el surgimiento de la Ter-
cera Revolucion Industrial: denominada econo-
mia de la informacién y la comunicacién. Esta
comienza en Estados Unidos con la liberacion de
los transportes; siguiéndole, la liberacion y la des-
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regulacion financiera; la cual gracias a las nuevas
tecnologias de la informacion y la comunicacion
(TIC) se extiende a todo el mundo. Este hecho,
cambia la fisonomia y dinamica del sistema finan-
ciero mundial.

Estos hechos dan origen a la nocién de glo-
balizacion. Castells (2002) la llama la sociedad en
red, a esta fisonomia de la reproduccion social.
Segun este autor, esta sociedad reproduce las
contradicciones del capitalismo entre los paises y
al interior de los paises mismos; generando am-
plias zonas de rezago, pobreza e inequidad; las
cuales son administradas bajo el modo de vida
capitalista, pero con el predominio de la nueva
infraestructura basada en el conocimiento, la in-
formatica y las comunicaciones.

La Tercera Revolucion Industrial no emer-
ge sin obstaculos (Cabado, 2015). Por un lado,
durante dos décadas se suceden las crisis econ6-
micas y financieras afectando a los paises centra-
les, como a los paises en desarrollados. México
(diciembre-1994), Tailandia (julio-1997), Brasil y
Rusia (1997-1998), son ejemplos de los efectos
adversos de la hegemonia del capital financiero
para la economia real y el bienestar de la pobla-
cion. Por otro lado, ocurren un conjunto de fe-
nomenos sociales: la corrupcion de las finanzas y
del Estado, el dafio al medio ambiente por parte
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de las empresas transnacionales y nacionales, las
experiencias en las biotecnologias como lo son
las clonaciones y los trasplantes de 6rganos.

Estos fenémenos llaman a releer y estudiar
el pensamiento de Smith en dos sentidos. Por un
lado, para que sostenga el primado del mercado y
la libertad econémica en todos los 6rdenes. Pero
también, por otro lado, para que oriente a una
ciencia econémica en crisis. En efecto, el fin de
los treinta arios gloriosos y las consecuencias de las
crisis de los afios de 1980 y 1990 pondran en tela
de juicio las previsiones de los economistas, basa-
das en el paradigma neoclasico dominante para la
economia. Hs de resaltar que esta forma de acu-
dir de manera doble al pensamiento de Smith a
la larga se origina en la necesidad de apelar a la
moral y a la ética, para orientar el presente.

Asi economistas de la talla de Amartya Sen
y Albert Hirschman en el mundo anglosajon, asi
como Serge Kolm, Alain Leroux, Alain Marciano
y Jean Mathiot en Francia, entre otros, piensan
que, para la economia, la ética se hace indispen-
sable y que es en las obras de Adam Smith (1759,
1776) donde se debe buscar el camino para sa-
lir del extravio (Cuevas, 2009). En este sentido,
la integracion de la moral a la ciencia economica
posibilitara enfrentar y resolver de manera con-
secuente problemas como la justicia social, el
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desempleo, la pobreza y el bienestar social (Sen,

1987).
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CAPITULO IV
GLOBALIZACION,
RELACIONES
INTERNACIONALES Y
ETICA MUNDLAL. LOS
APORTES DE HANS KUNG,
PETER SENGE Y JURGEN
HABERMAS?

Introduccion

El mundo contemporaneo caracterizado, en-
tre otras cosas, por las tendencias de la globaliza-
cion, la interdependencia y el aceleramiento de los
contactos de todo tipo en el ambito internacional,
ha puesto en evidencia la creciente necesidad de
entender, analizar y, sobre todo, evaluar no solo la
dinamica en si de la sociedad internacional, sino los
marcos explicativos a través de los cuales se busca
dar cuenta de esa misma realidad (Palomo, 2012).

Autores como Kennedy (1993) con su obra

Hacia el siglo XXT; Seara (1995) con La hora decisi-

3 Trabajo, inicialmente, realizado en el Seminario Doctoral “Etica y
convivencia en las relaciones internacionales” dictado por el Dr.
Victor Martin, cursado por Educacion Continua, Doctorado de Ciencias

Humanas, Facultad de Humanidades y Educacién, Universidad del Zulia,
2008. Mejorado y, originalmente, publicado como “Ftica mundial y rela-
ciones internacionales en el contexto de la globalizacion en Informaciin y
Cooperacion. Afio 6, N° 1, enero-junio, pp. 34-45, 2015, en la Universidad
del Zulia, Maracaibo-Venezuela.
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va; Toffler (1990, 1994) con Las guerras del futuro
y E/ cambio de poder; Huntington (1997) con E/
chogue de civilizaciones; Ohmae (1997) con E/ fin del
Estado-nacion, entre muchos otros, sefialan desde
diferentes perspectivas los grandes desafios que
afrontara la poblacién mundial en el presente si-
glo (Gonzalez, 2000).

El final de la Guerra Fria (1947-1991), se
tradujo en, al menos, tres cambios significativos
para el mundo: primero, el colapso de ciertos re-
gimenes, que supuso el fin de ciertas cosmovi-
siones como opcioén politica; segundo, la modi-
ficacion del balance cuantitativo y cualitativo de
tuerzas entre las potencias estratégicas que pro-
dujo una situacidn caracterizada como unipolar;
y, tercero, el surgimiento de nuevos procesos in-
ternacionales, entre los cuales el mas notorio es,
quizas, el de la globalizacion. Todos estos cam-
bios no han significado la creaciéon automatica de
un nuevo orden, idealmente, regido solo por el
derecho internacional (Benz, 2005). Pero es un
hecho que las transformaciones caracterizan hoy
el acontecer del mundo.

La globalizacién es, sin duda, un factor
determinante en cualquier cuestion de nuestro
tiempo y es, a su vez, un rasgo envolvente de la
actual sociedad. Se puede afirmar, que la globa-
lizacién es el acelerado e irreversible proceso de
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unificacion de la humanidad (Bestard, 2002). Es
un mundo sin confines. Se empieza, sobre todo,
a hablar intensamente de globalizaciéon cuando,
a finales de los afios ochenta y principios de los
noventa del siglo XX, deja de existir el mundo
bipolar (Estados Unidos de Norteamérica y sus
aliados-Unién de Republicas Socialistas Soviéti-
cas y sus aliados), cuyo simbolo era el muro de
Berlin (Lopez, 2005).

A finales de los anos ochenta y principios
de los noventa del siglo XX, quedé disefiado un
modelo de sociedad internacional, que no tiene
nada que ver con todo lo que hemos conocido
hasta ahora. A partir de la desaparicion del siste-
ma de bloques, y de la configuraciéon del mundo
entero como una sola unidad, ha aparecido una
nueva dimensién de todos los problemas econo-
micos y politicos (Bestard, 2003).

La globalizacién no dictamina el fin del
Estado-nacion o la muerte de la politica, pero im-
plica que la politica no se fundamenta ni pueda
fundamentarse sobre los Estados-nacion. No se
puede prever el futuro o saber cuales seran los
efectos finales de la globalizacion, pero se puede
definir ahora el desafio central de la era global,
repensando nuestros valores, nuestras institucio-
nes y nuestra identidad de tal manera que la po-
litica pueda ser de verdad un medio eficaz para

153



las aspiraciones y las exigencias humanas (Scott,
2008). No es tiempo de pesimismo ni de falso
optimismo. Lo que se impone es pensar de un
modo nuevo. El marco ha cambiado. El contex-
to es otro radicalmente diferente. Lo que hoy se
necesitan son soluciones eficaces para un mundo
siempre interdependiente.

En este sentido, la globalizaciéon no es un
agente, sino un proceso evolutivo o un desarro-
llo historico, el cual hace referencia al periodo de
tiempo en el que transcurren una serie de aconte-
cimientos historicos que, por sus caracteristicas, se
considera que comparten el mismo conjunto de
causas. Por lo tanto, no es la globalizaciéon quien
actua, sino una serie de actores internacionales o
nacionales que interactian entre si originando los
fenémenos que componen el sistema internacio-
nal actual; es decit, es un periodo de tiempo que se
ha denominado globalizaciéon (Palomo, 2012).

El presente capitulo tiene como proposito
establecer la vinculacién entre lo que se ha deno-
minado la busqueda de una ética mundial en el
espacio de las relaciones internacionales dentro
de un nuevo contexto: la nueva era de la globa-
lizacién. El articulo esta estructurado en cuatro
partes. En la primera parte, se estudia la globali-
zaclon como sistema y proceso. La segunda par-
te esta referida a la problematica y paradigmas
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de las relaciones internacionales. La tercera par-
te trata sobre la ética en el capitalismo. Y en la
cuarta parte, se plantea los nuevos sefalamientos
sobre una ética mundial.

1. La globalizaciéon como sistema y proceso

Para un mejor entendimiento de la globa-
lizacién o, para hablar con mayor precision, de la
ola contemporanea o postmoderna de la globali-
zacion, no es suficiente identificar las caracteristi-
cas de la misma. Se requiere, igualmente, entender,
tal y como lo explica Friedman (1999), que la glo-
balizacion no es un fendmeno, ni una tendencia
pasajera, sino que se trata, en la actualidad de un
sisterna internacional envolvente, que esta condi-
cionando las politicas domésticas de cada pais y las
relaciones internacionales de, practicamente todas
las naciones del planeta. Igualmente, la globaliza-
cion puede conceptualizarse como un proceso; por
lo que no luce desatinado hablar de la globaliza-
ci6n como proceso y sistema (Moreno, 2001).

1.1. Ubicacion histérica de la globaliza-
cion: tres olas de la globalizacion

De acuerdo con Lopez (2001), la globali-
zacion es un fendmeno, cualitativamente, nuevo
que se hace posible a partir de la coincidencia en
el tiempo de tres procesos interdependientes con
su propia logica interna:
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1) La crisis y derrumbe del socialismo real,
con la caida del muro de Berlin en 1989 y el de-
rrumbe del modelo soviético a comienzos de la
década de los noventa del siglo XX.

2) El desarrollo vertiginoso de las nuevas tec-
nologias de la informacion y de la comunicacion (era de
la informacién) con la introduccion de Internet.

3) El neoliberalismo, con la desaparicion del
Estado de Bienestar.

No obstante, lo anterior, Robertson (2003)
seflala que la idea de globalizacién no es un fe-
nomeno posterior a la Segunda Guerra Mundial
(1939-1945), y menos atn un proceso de cam-
bio desencadenado tras el fin de la Guerra Fria
(1947-1991). Hay que admitir que, sin duda, la
globalizacion es hoy dia para todo el mundo el
término de moda. No alcanz6 nunca esta popu-
laridad en el siglo XIX y menos ain antes.

En este sentido, Robertson (2003) sefiala que
la globalizacién se refiere al hecho de que las inte-
rrelaciones entre seres humanos han adquirido pro-
porciones globales y se han transformado en dicho
proceso. Los origenes de la globalizacion hay que
buscarlos de hecho en las interrelaciones, lentamen-
te, trabadas por los seres humanos desde los tiempos
remotos, y en la progresiva globalizacién de éstas.

Para comprender la globalizacién, por
consiguiente, hay que comprender su dimension
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histérica. Para Robertson (2003), la humanidad
ha atravesado tres oleadas distintivas de la inter-
conectividad, que dan como resultado las tres
olas de la globalizacién que el autor distingue: la
primera, a partir de 1500, tuvo por eje la globali-
zacion del comercio regional; la segunda, de 1800
en adelante, tuvo como impetu en la industriali-
zacion; la tercera, fue el resultado de la construc-
cion de un orden mundial a partir de 1945.

Cada una de las oleadas dio comienzo con
un acontecimiento —a veces una guerra— que le
permitié crecer como fuerza global para el cam-
bio. Cada una de las oleadas produjo nuevas in-
terrelaciones y gener6 nuevas sinergias que a su
vez desembocaron en su propia transformacion.
Ninguna de estas oleadas ha sido alumbrada en
un solo pais, aunque en ocasiones algunos pai-
ses hegemonicos o aspirantes a la hegemonia han
intentado monopolizarlas en beneficio propio.
Ninguna oleada ha sido el producto de una sola
civilizacién o una cultura en solitario. Las oleadas
engloban muchas culturas; permiten que éstas in-
teractien entre si, aunque no, necesariamente, en
términos de igualdad.

1.2. Definicion de globalizacion

De acuerdo con Bestard (2003), el concep-
to de globalizacion es pluridimensional; se esta
empleando cada vez mas a todos los niveles de la
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interaccion humana y en todos los ambientes: eco-
némicos, financieros, politicos, sociales, culturales, y
es una de las connotaciones que mas definen y ca-
racterizan la vida social actual, en el mundo entero.

El término globalizacién se deriva del latin
«globus» que significa globo o esfera y se emplea,
actualmente, para describir procesos a escala
mundial (Morales y Leal, 2004). Es posible que
esta nueva creacion linguistica lleve a los optimis-
tas a suponer que se trata de una variante de la
«sociedad multicultural» o de una promesa de una
edad dorada de la tolerancia y el bienestar econo-
mico para todos. Para los pesimistas, la globaliza-
cion significa pérdida de culturas e identidades y
es una amenaza para la economia mundial.
1.2.1. La globalizacién como sistema

La globalizacion representa un nuevo siste-
ma y orden internacional. Segiin Maza (1994), la
globalizacion es una etapa superior del desarrollo
del capitalismo. Este desarrollo ha atravesado va-
rias etapas, segun Maza (1994):

1) Etapa de desarrollo nacional: se refiere al
nacimiento de los Estados nacionales.

2) Etapa de la internacionalizacion: esta rela-
cionada con la economia de las naciones.

3) Etapa de la transnacionalizacion: se refiere
a las grandes estructuras mas alla de las fronteras
nacionales.
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4) Etapa de la globalizacion: esta relacionada
con el mundo como un espacio abierto, el mundo
como una totalidad, el mundo como el escenario
para un juego estratégico en el cual se abstraen
las fronteras y los intereses nacionales, y todo se
constituye en el juego de las grandes fuerzas del
mercado mundial.

Esta etapa de la globalizacion corresponde al
neoliberalismo (Fair, 2008). Se trata de un sistema u
orden internacional envolvente que esta condicio-
nando las politicas domésticas de cada pais, y las
relaciones internacionales de, practicamente, todas
las naciones del planeta. Se caracteriza por abatir
las fronteras nacionales, no al proteccionismo, no
a la preferencia del mercado interno, no a la plani-
ficacion nacional, no a la regulacion de la inversion
extranjera, no a la soberanfa monetaria nacional; y,
por consiguiente, apertura indiscriminada a la mo-
vilizacion de factores, mercancias, capitales, es decit,
adscripcion incondicional a los cambios emergen-
tes de los centros mundiales de desarrollo.

El proceso de la globalizacion resulta ser un fe-
némeno historico consustancial al capitalismo; mien-
tras que, el neoliberalismo, es un proyecto politico im-
pulsado por agentes sociales, idedlogos, intelectuales y
dirigentes politicos con identidad precisa, pertenecien-
tes, o al servicio, de las clases sociales propietarias del
capital en sus diversas formas (Uribe, 2018).
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En este sentido, la globalizacién no sélo
significa homogeneizacion del modo de produc-
cion en el mundo, sino también uniformidad cul-
tural, donde los patrones de comportamiento, los
valores, las necesidades, los gustos, los habitos,
todo se mundializa; ya no hay lugar para los valo-
res tradicionales, para los valores que identifican
a un pueblo, los valores en que se fundamentan
la existencia de una nacién, sino que hay lugar
para la universalizacion, pero que no resulta del
consenso, sino de la imposicion de los centros
mundiales del poder econémico.

A fines del siglo XX se da la simbiosis del
neoliberalismo y de la globalizacion. Esta integra-
cién no es historia nueva: el liberalismo de met-
cado del siglo XIX se desarroll6 sobre las fuerzas
motrices de la revolucion industrial. El neolibera-
lismo de fines del siglo XX se fortalecié por me-
dio de la simbiosis con la impetuosa revolucion
tecnologica, que el economista y tedlogo aleman
Frank Hinkelammert (1931-2023) describié como
el huracan de la globalizacion (Ibisate, 1998).

El neoliberalismo cobra fuerza, no solo en
razon de la desintegracion politica y descompo-
sicibn econdmica de los socialismos reales, sino
porque se fundamenta en las fuerzas motrices de
la nueva revolucion tecnologica. Por su parte, el
mecanismo de funcionamiento de esta reconver-
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sion productiva se acomoda a las pautas y normas
de la economia de mercado, una vez desaparecidos
aquellos socialismos reales. Esta simbiosis crea el
imperialismo teérico y practico del neoliberalismo.

1.2.2. La globalizaciéon como proceso

De acuerdo con Rodner (2000), la globali-
zacion es el proceso dinamico de interconexion
comercial, financiera, cultural, politica, religiosa o
tecnologica, que se esta produciendo en todos los
habitantes del mundo. El proceso de globalizacion
crea una mayor dependencia global. La globaliza-
cion es un proceso que anula y deja sin efecto la
importancia de las distancias en el espacio y las di-
visiones territoriales, produciendo una especie de
reorganizacion de tiempo, distancia y espacio en
las relaciones globales (Giddens, 1994).

Este proceso de interconexién tiene ex-
tension global, en el sentido que puede alcanzar
a todos los habitantes y a todos los paises del
mundo. El término global debe entenderse como
involucrando no solamente a paises como entes
soberanos, sino, igualmente, en forma directa a
los individuos (Fazio, 1998). El movimiento no
es internacional, es decir, comunicacion entre na-
cionales, sino un movimiento global, comunica-
cion entre los habitantes del mundo.

La globalizaciéon no es un estado fijo, por
el contrario, constituye un proceso dinamico que
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cambia dia tras dia en su extension y alcance. En
forma abstracta, la globalizacién se puede definir
como el proceso de interconexion total en el es-
pacio global (Rodner, 2000).

1.3. Clases de globalizacion

La globalizaciéon constituye un fenémeno
complejo, que va mas alla de la economia y tiene
impactos de manera directa en aspectos funda-
mentales de la vida de las naciones, tales como:
la cultura, la educacion, la politica y, en general,
las visiones del mundo contemporaneo (Mesino,
2009). Segun Gonzalez (2003), el caracter polié-
drico de la globalizaciéon permite hablar de ella
desde muy diferentes perspectivas e, incluso, alu-
dir a diferentes clases de globalizacion: econémi-
ca, financiera, cultural, ecoldgica, ideoldgica, tec-
nologica, entre otras.

1.3.1. Globalizacién econémica

Esta es, sin duda, la mas estudiada y a la que
se le ha otorgado un protagonismo mayor. En vir-
tud de esta globalizacion se ha creado una econo-
mia virtual de cortrientes monetarias trasnaciona-
les dependientes en gran medida de los sistemas
informaticos y de la informacién general y a cuyo
desarrollo ha contribuido de forma inequivoca la
deslocalizacion de los factores de produccion, per-
mitiendo el reparto de los procesos de trabajo a lo

largo de todo el globo (Gonzalez, 2003).
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La globalizacion a partir de la influencia de
la dimensién econdmica se origina del comercio
internacional y se fue expandiendo hasta produ-
cir la movilidad de los factores de produccion
en el mundo, redimensionando la distribucién
geopolitica de los factores de producciéon en el
mundo (Flores, 2016). La literatura da cuenta de
ello, sin embargo, existen estudios que han mar-
cado la diferencia por su contribucién ya sea por
el enfoque o por la novedosa forma de abordar
su estudio que, aunque tienen preponderancia
economica no dejan de considerar las variables
sociales, politicas y tecnologicas.

1.3.2. Globalizacion financiera

Guarda una estrecha relacion con la anterior,
a la que estimula y ayuda. Alude a la transformacion
del sistema financiero internacional provocada por
la supresion de las fronteras nacionales en relacion
a la circulacion de los capitales, asi como por la des-
compartimentacion de los mercados financieros. Se
detecta porque, en la actualidad, las transacciones
financieras tienen mas importancia que las, estric-
tamente, productivas. Esta globalizacién ha sido
consecuencia de la generalizacion de las politicas de
liberalizacion y desregulacion, asi como de los masi-
vos procesos de privatizacion (Gonzalez, 2003).

Partiendo de los afios ochenta del siglo pa-
sado las nuevas tecnologias favorecieron un pro-
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ceso continuo de interdependencia financiera en-
tre paises, acompanado de una politica de apertura
financiera, donde los flujos internacionales de ca-
pital se incrementaron notablemente. En particu-
lar, 1a literatura sostiene que después del afio 1987
la mayor parte de los paises liberaron su cuenta de
capital, iniciandose el periodo de mayor esplendor
de la globalizacion financiera (Tovar, 2011).

1.3.3. Globalizacion cultural

Se detecta como consecuencia de la tenden-
cia creciente a la homogeneidad cultural (la denomi-
nada “cultura de la hamburguesa” es sélo un ejem-
plo de ello) de modo que el castigo para quienes no
adoptan esta cultura globalizada es la negacion del
acceso a los supuestos beneficios econémicos que
genera el fenémeno globalizador (Gonzalez, 2003).

Esto significa que, el fenémeno de la globa-
lizacion ha pronunciado las interacciones de todo
orden, generando espacios para nuevos conoci-
mientos y propiciando una tendencia hacia la ho-
mogeneizacion de la cultura y los valores, lo cual
origina incertidumbre sobre el advenimiento de una
sociedad mundializada, donde parece estar en ries-
go, tanto la diversidad cultural como el arraigo por
la fenomenologia local y regional (Mesino, 2009).

1.3.4. Globalizacion ecologica

Los problemas medio-ambientales han ad-
quirido una dimensién global en la medida en que
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pueden derivarse de las acciones de los ricos, pero
también como consecuencia de la pobreza o de la
utilizacién de armas de destruccion masiva, pro-
piciando la apariciéon de una sociedad de riesgo
mundial (Gonzalez, 2003). En las reflexiones so-
bre el desarrollo y el medio ambiente, la variable
globalizacién es considerablemente relevante en
varios aspectos, como también la referencia a los
plazos, corto o largo, en que se mueve el discurso.

En un mundo globalizado la progresiva faci-
lidad comunicativa, el abaratamiento de las comuni-
caciones y los transportes y la apertura de los mer-
cados, que lleva adjunto el fenémeno, constituyen
factores causantes de la aceleracion de los procesos
econdmicos, producciodn, distribucion y comercia-
lizacion y, en este sentido, la globalizacion ha favo-
recido el crecimiento econémico de muchos paises,
lo que genera un aumento de la “presién humana
sobre los recursos naturales”, originando un mayor
deterioro medioambiental (Méndez, 2007, p. 14).
1.3.5. Globalizacion ideolégica o de valores

Consiste en la generalizacién de unos principios
éticos comunes a nivel mundial, cuya manifestacion
mas cabal son las declaraciones sobre los derechos hu-
manos de toda indole (civil, politica, econémica, social
y cultural). Unos y otros permiten garantizar la auto-
nomia del individuo frente al Estado y su participacion
en las decisiones publicas (Gonzalez, 2003).
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Ademas, se funden en las ideas neolibera-
les que no soélo destacan el protagonismo del in-
dividuo y el papel limitando del Estado, sino el
valor del mercado libre. Como resultado de este
proceso, se produce una concentracién de rique-
zas en manos de quienes son duefios del capital,
que, ademas, no tienen patria, beneficiando a un
grupo de oligarcas con trascendencia planetaria.
1.3.6. Globalizacion tecnolégica o tecno-glo-
balizacion

Esta globalizacion supone la internaciona-
lizacién de las actividades de investigacion y de
desarrollo tecnolégico. La globalizacién se ha in-
tensificado a escala mundial apoyada en la revolu-
cion tecnologica productiva en la microelectréni-
ca, robotica, biotecnologia, reciclaje, reingenieria,
procesamiento de datos e informatica (Jiménez,
2013). Por consiguiente, la globalizacién esta
frecuentemente asociada con el crecimiento de
nuevas tecnologifas y la sociedad de la informa-
cién, como también con el ocaso de los concep-
tos y mecanismos tradicionales relacionados con
la idea de una soberania nacional (Fischman y
Stromquist, 2004).

La globalizacion es el poder creciente de las cor-
poraciones transnacionales que llevan sus fabricas, ser-
vicios y empleos a lugares distantes donde el trabajo es
menos costoso y los sindicatos débiles. La imparable
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expansion de la tecnologia demanda una mayor nece-
sidad por una fuerza laboral mejor preparada que nun-
ca antes, pero esto se encuentra dentro de un contexto
en el cual los inversionistas buscan hacer maximas ga-
nancias y minimizar los riesgos financieros.
1.4. Caracteristicas de la globalizacion
Siguiendo a Rodner (2000), el proceso de la
globalizacion presenta las siguientes caracteristicas:
a) Proceso dinamico de interconexion muiltiple
La globalizacion es un proceso complejo,
constituido por estados sucesivos: dado que el proce-
so de globalizacion es dinamico; la globalizacion hoy
sera diferente a la de mafiana. El caracter dinamico
del proceso hace dificil proyectar todos sus alcances.
Es un proceso de interaccién mejor representado en
el sistema de intercomunicacion que se produce a tra-
vés de la red de Internet. La interconexion es com-
pleja y abarca redes que cubren relaciones multiples.
b) Es un fen6meno no internacional
Abarca todos los habitantes del mundo y no es
exclusivamente un fendémeno internacional, en el sentido
de que abarca ciertas y determinadas naciones del mundo.
El alcance de la globalizacion, sin embargo, es desigual en
los diferentes paises y en todos los ambitos que abarca.
c) Es una nueva visiéon del mundo: es

nacionalismo planetario

Es la percepcion de que el mundo es uno
solo y que nuestra pertenencia no es a un pais
determinado sino a todo nuestro planeta.
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d) Es producto de la iniciativa privada

El proceso de globalizaciones se le atribu-
ye inicialmente al movimiento de las compaiias
multinacionales, que comienza después de la Se-
gunda Guerra Mundial.

e) Implica pérdida de soberania

Con la participacién de las personas, el rol
de los Estados soberanos en el proceso de globa-
lizacién queda reducido. La globalizacion afecta
la capacidad de los Estados soberanos para dictar
reglas o normas de conducta.

f) No es una ideologia

La globalizacién no constituye, ni una doc-
trina politica (ideas politicas), ni una ideologia
(creencias y valores), ni mucho menos un dogma
(principios ciertos y una verdad irrefutable)

g) Globalizacion versus globalismo

El globalismo significa que los mercados
mundiales eliminan o suplantan la accién politica, o
sea una ideologia del dominio a través de los mer-
cados. Este enfoque reduce el caracter multidimen-
sional de la globalizacion, a una discusién exclusiva-
mente econdmica, concebida en forma lineal. Bajo
esta vision del globalismo, todas las otras dimensio-
nes quedan reducidas a un efecto del mercado. La
globalizacion, a diferencia del globalismo, no es un
paso para la eliminacion del Estado soberano, sino
la interconexion global de la totalidad de las relacio-
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nes sociales de todos los habitantes del mundo, o
sea la vision del proceso multidimensional. En este
sentido, la globalidad significa que, de ahora en ade-
lante, nada que pueda suceder en nuestro planeta se
ve como un evento local.
1.5. Cambios y tendencias basicas de la glo-
balizacion

La tercera ola de la globalizacion tiene auge
después de la Guerra Fria (1947-1991) y con el
impulso de la Revolucién Tecnologica se ha ace-
lerado la nueva globalizacion y esta generando
grandes transformaciones en la visién y gestion
de los negocios, dentro de una nueva dinamica
economica. Igualmente, ese desarrollo tecnologi-
co, en el ambito de la informatica y de las teleco-
municaciones, propicia cambios radicales de las
instituciones, por lo que ya se habla de la empresa
virtual y de los sistemas educativos virtuales. De
allf que se plantea la configuracion de la llamada
sociedad del conocimiento (Moreno, 2001).
1.5.1. La revolucion tecnologica

Empez6 a acentuarse a partir de la década
de los afos 60 del siglo XX al ritmo de sorpren-
dentes innovaciones surgidas en todos los am-
bitos del quehacer humano, especialmente en el
campo de las telecomunicaciones, la informatica
y el transporte. Fue entonces cuando el visionario
académico canadiense Marshall McLuhan predi-
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jo en su obra el advenimiento de la “La Aldea
Global” (McLuhan y Powers, 1996).

La cuarta revolucion tecnologica, o la revolu-
cion de la informacion, generd una serie de trans-
formaciones que han impacto tanto a la sociedad
como a la organizacion del Estado (Becerra ez 4l
2019). Lo anterior, aunado a los procesos genera-
dos a partir de la globalizacién, presiond la rees-
tructuracion del Estado hacia estructuras flexibles
de administracion. Hstas transformaciones se dan
en el marco de una sociedad interconectada, donde
se produce un permanente flujo de informacion.
1.5.2. La competitividad

La globalizacion apunta hacia la configura-
cion de un nuevo orden mundial, de una nueva
revolucion industrial y de un mundo multipolar;
con mercados globales configurandose mediante
la estructuracion de grandes bloques econémi-
cos, que estan impulsando la mundializacion de
la economia (Moreno, 2001).

La globalizacion, al impulso de la revolu-
cion tecnoldgica esta configurando un esquema
de ventajas comparativas radicalmente diferen-
tes a las que sustentaran el desarrollo de los pai-
ses avanzados en décadas pasadas. Ya no son las
materias primas, ni la ubicaciéon geografica, los
factores claves del crecimiento econémico. Las
ventajas competitivas en la sociedad global del si-

170



glo XXI, estan representadas en el conocimiento
y en las capacidades o habilidades para enfrentar
esa sociedad cada vez mas productiva y competi-
tiva (Thurow, 1990).

1.5.3. Nuevo paradigma econémico: la nueva
economia

Al ritmo de las innovaciones, especialmente
en el campo de la informatica y como componente
importante de la mundializacién de la economia,
los procesos econdmicos y los negocios en general
estan experimentando transformaciones especta-
culares, dentro de los que se llama ciber-econo-
mia o economia digital (Tapscott, 1997). En este
contexto, a través de Internet y la red electronica
global, dan cabida al desarrollo masivo de orga-
nizaciones virtuales: comercio electronico, banca
electrénica, instituciones educativas virtuales.

En la rapida evolucién de la nueva eco-
nomia fundamentalmente en las teorfas del libre
mercado o del neoliberalismo o “liberalismo sal-
vaje”, se concibe a los negocios privados libera-
dos de todo control gubernamental, sin regula-
ciones y sin restricciones. Esto es lo que se ha
denominado turbo-capitalismo o capitalismo de
libre mercado (Luttwak, 2000).

Este estilo de fundamentalismo del merca-
do se estima que generara una economia dinami-
ca y expansiva, creadora de riqueza. Pero con un
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enfoque concentrado fundamentalmente en el
objetivo de generacion y acumulacién de riqueza,
sin ninguna preocupacién por la distribucion de
la misma. Los ganadores del proceso son mino-
rfas privilegiadas, protagonistas de estos cambios.
Los perdedores del proceso son las grandes ma-
yorias depauperadas (Moreno, 2001)

1.5.4. De la sociedad de la informacion
a la sociedad del conocimiento

La sociedad de la informacion es produc-
to inmediato de la revolucién tecnologica en el
campo informatico y de las telecomunicaciones
impulsadas por: el microchip, la computadora,
el asistente digital inteligente o “pico computer”
(Dormido, 1998). Las trascendentales transfor-
maciones que se estan viviendo en el proceso
economico reflejan la transicién de la economia
de la informacion a la economia basada en el co-
nocimiento. La economia del conocimiento im-
plica la aplicacién y uso productivo de la infor-
macion. La economia del conocimiento es una
etapa de mayor desarrollo y alcance que la de la
economia de informacion.

Como producto de la revolucion tecnologi-
ca, del aceleramiento del proceso de globalizacion,
cuyo combustible fundamental en la tendencia
actual es la productividad, del surgimiento de la
ciber-economia y del turbo-capitalismo, y final-
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mente como etapa postetior a la sociedad y/o
economia de la informacién que todos estos cam-
bios han venido propiciando, se esta configurando
igualmente la sociedad del conocimiento, en don-
de ya empiezan a reflejarse los factores negativos:
desempleo y marginalidad, y crisis social, politica y
ecolégica (Moreno, 2001). En un modelo econo-
mico basado en la informacion y el conocimiento,
el ctudadano solo podra subsistir si es capaz de in-
crementar su capacidad de aprendizaje, al ritmo de
estos cambios, como unica férmula para mantener
o mejorar su poder adquisitivo.

La sociedad y/o economia del conocimien-
to representa la tercera de las tres etapas de cam-
bios trascendentales que ha vivido la humanidad
hasta el presente (Moreno, 2001). En la primera
etapa o etapa agricola, la tierra y el trabajo manual
constitufan los factores de produccion. Las ma-
quinas fueron el factor fundamental de cambio
en la segunda etapa, la de la revolucion industrial.
En esta tercera etapa, la creacién y aplicacion de
los conocimientos son los factores fundamenta-
les del desarrollo y son los elementos claves para
lograr la competitividad.

2. Problematica y paradigmas de las relacio-
nes internacionales

Las relaciones internacionales se origi-
naron, como disciplina académica, en el viejo
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continente. Sin duda alguna los estudios de re-
laciones internacionales nacen, como disciplina
académica, en Gran Bretafia, formalmente como
una consecuencia del terrible trauma que habia
provocado en la sociedad europea la Primera
Guerra Mundial (1914-1918) y, en sustancia, por
la necesidad de la elite inglesa de reflexionar so-
bre el como detener el notorio declive del poder
britanico que habia necesitado, para derrotar al
desafiante imperio aleman, de la imprescindible
participacion de los Estados Unidos de Nortea-
mérica, en la Gran Guerra (Gullo, 2018).

Es, precisamente, entonces, al final de la Pri-
mera Guerra Mundial, que las relaciones internacio-
nales nacen como disciplina cientifica auténoma.
La primera catedra de relaciones internacionales se
cre6 en Aberystwyth en el pafs de Gales, en 1919,
siendo su profesor titular Sir Alfred Eckhard Zim-
mern. Al poco tiempo Oxford y la London School
of Economics (LSE) crean sus respectivas catedras
de relaciones internacionales.

2.1. Problematica de las relaciones interna-
cionales

El nacimiento de las relaciones internacio-
nales como disciplina esta ligada a una preocu-
pacion: la existencia de guerras entre Estados.
Preocupacion que en el siglo XX alcanza un nivel
elevado a partir de la experiencia de las dos gue-

174



rras mundiales y, sobre todo, con la aparicion de
las armas nucleares.

La consideracion de las relaciones interna-
cionales como ciencia, de acuerdo con Del Are-
nal (1994), “que se ocupa de estudiar la realidad
y los problemas internacionales constituye un fe-
noémeno muy reciente, por cuanto se inicia en los
paises anglosajones en el periodo entre las dos
guerras mundiales” (p. 15).

Ello no significa, como es légico, que no
se haya investigado cientificamente con anterio-
ridad sobre la realidad internacional, tratando
de comprenderla e interpretarla, pues, dejando
al margen aportaciones mas antiguas, ello se ha
venido haciendo desde la perspectiva particular,
sobre todo del derecho internacional y de la his-
toria diplomatica.

Antes de 1914, el fenémeno de la guerra
habia sido tratado por filésofos, historiadores,
juristas e incluso estadistas y diplomaticos. Los
intentos de teorizar sobre las relaciones interes-
tatales o su equivalente en cada momento histéri-
co, que en su nivel mas agudo de conflicto llevan
hasta la guerra, se remonta a Tucidides (460 a.
C—396 a. C).

Desde el historiador griego, el nimero de
pensadores que han reflexionado sobre los pro-
blemas de la sociedad internacional, con la guerra
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como preocupacion central, es elevadisimo. Des-
de Dante Alighieri (1265-1321) hasta Immanuel
Kant (1724-1804), pasando por David Hume
(1711-1776) y Jean-Jacques Rousseau (1712-
1778), 1a lista seria larga (Barbe, 1989).

Si bien la aportacion de estos pensadores
ofrece un substrato filoséfico-normativo para la
actual disciplina, no se puede afirmar que aqué-
lla constituya un conjunto sistematico de conoci-
mientos, una auténtica Zfeoria internacional. De ahi
que Stanley Hoffmann (1959), distinga entre la
antigua aportacion de los filésofos de la politica y
la moderna disciplina, concluyendo que la teoria
de las relaciones internacionales es nueva, si uno
la toma en el sentido de estudio sistematico de
tenémenos observables que intenta descubrir las
variables principales, explicar el comportamien-
to y revelar los tipos caracteristicos de relaciones
entre unidades nacionales.

Lo anterior significa inicamente que s6lo
después de la Primera Guerra Mundial surge en
el marco de las ciencias sociales una nueva disci-
plina que se enfrenta a la realidad y los proble-
mas internacionales desde una 6ptica y con unos
planteamientos que pretenden ser globales y no
particulares o parciales. El replanteamiento de
los estudios internacionales se ve favorecido por
el desarrollo que en ese mismo periodo conocen
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las ciencias sociales en general y la ciencia politica
y la sociologia en especial.

Los factores que, segin Barbe (1989), que
guiaran el nacimiento y posterior desarrollo de
las relaciones internacionales como disciplina
cientifica son tres: el cambio de la propia realidad
internacional, el paradigma que guia el estudio y
el avance de las ciencias sociales.

Esta evolucion y cambio de la sociedad in-
ternacional y de la nocién y realidad misma de gran
potencia, que esta en el origen y desarrollo de las
relaciones internacionales como ciencia, se ha ma-
terializado en dos grandes y fundamentales proce-
sos de cambio, todavia abiertos en muchos de sus
aspectos, cada uno de los cuales contiene en su seno
toda una serie de dinamicas y procesos de cambios
parciales, mas o menos importantes en la configu-
racion de ese proceso fundamental sefialado.

Estos dos grandes procesos de cambio
son, por un lado, el paso de la sociedad interna-
cional a la sociedad mundial y, por otro, el paso
del conflicto a la cooperacion (Del Arenal, 1994).
2.1.1. De la sociedad internacional a la socie-
dad mundial

Este gran paso, todavia abierto, de una
sociedad internacional a una sociedad mundial
se puede sintetizar en toda una gran dinamica y
factores de cambio en intima relaciéon y depen-
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dencia, como son, entre otros, la wniversalizacion y
globalizacion de la sociedad internacional, a través
de un proceso mediante el cual se ha pasado de
un mundo de sociedades internacionales parti-
culares o regionales, mas o menos aisladas o en
contacto entre si, a un mundo en el que se puede
afirmar la existencia, por primera vez en la his-
toria, de una sociedad internacional universal o
planetaria.
2.1.2. Del conflicto internacional a la coop-
eracion internacional

Frente al conflicto traducido en violencia
que en el pasado fue la via normal de solucion de
los problemas, y que todavia no ha desaparecido,
se intensifica la cooperacion en todos los campos,
cambiandose una de las caracteristicas tradiciona-
les mas significativas de la sociedad internacional.
Ello es producto, por un lado, del progreso del
multilateralismo frente al bilateralismo y, por otro,
al crecimiento de la importancia de la llamada tra-
dicionalmente /Jow politics, que hace referencia a las
cuestiones econdmicas y cientifico-técnicas, frente
ala también denominada tradicionalmente Aight po-
litics, que se refiere a las cuestiones politicas y estra-
tégicas. Los cambios que ello provoca se expresan,
a su vez, en las relaciones Este-Oeste y Norte-Sur,
asi como el progreso en la solucion pacifica de los
conflictos internacionales.
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2.2. Paradigmas de las relaciones internacionales

Las cuestiones epistemoldgicas en relacio-
nes internacionales no se circunscriben unica y
exclusivamente a la problematica tedrica. St bien
ésta forma parte central del debate actual, no se
debe perder de vista que la misma se encuentra
inmersa, implicitamente o explicitamente, en una
tematica aun mas compleja; a saber, la cuestion
paradigmatica. Lo anterior significa que, aunque
algunos especialistas trabajan problemas de ca-
racter tedrico, no siempre exploran en detalle su
fundamento paradigmatico, lo cual suele condu-
cir a usos erraticos en el concepto de paradigma
y, en consecuencia, de la formulacién tedrica que
de ¢l se deriva.

Si se considera lo anterior, la situacion ac-
tual de la disciplina de relaciones internacionales
desde la perspectiva epistemoldgica, se nos pre-
senta, a simple vista como un caos en el que dis-
tintas formulaciones e interpretaciones se dispu-
tan la primacia explicativa de la realidad, llegando
incluso a situaciones en las que la complementa-
riedad entre ellas pareciera imposible.

Desde sus origenes como disciplina social,
el estudio de las relaciones internacionales se ha
caracterizado por la presencia de diversas con-
cepciones e Interpretaciones en torno a lo que
constituye su objeto de estudio. Es comun escu-
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char diversos foros que el estudio de las relacio-
nes internacionales se halla en pleno debate para-
digmatico (Del Arenal, 1994).

La importancia de la reflexion paradigma-
tica, en relaciones internacionales, y en los pro-
cesos de conocimiento en general, radica en el
hecho basico de que los paradigmas orientan la
investigacion; proporcionan una vision del mun-
do a partir de las cual se puede ir estableciendo
cierto orden al caos aparente en que se presenta
la realidad; en este sentido, los paradigmas guian
la construccién de teorfas indicando los hechos
o fenémenos significativos para ser explicados a
partir de la teorizacion (Gonzalez, 20006).

Siguiendo a Kuhn (2004), toda disciplina se
desarrolla y construye al mismo tiempo a partir
de visiones paradigmaticas, por lo tanto, se hace
necesario identificar cuales han sido los paradig-
mas que existen en las relaciones internacionales y
como estos paradigmas han dominado las explica-
ciones en el area. Para Del Arenal (1994), existe un
importante grupo de estudiosos de las relaciones
internacionales que reconoce la existencia de tres
paradigmas fundamentales en el area.

No obstante, entre ellos mismos existe una
gran variedad de matices no sélo terminolégicos,
sino también respectos a las caracteristicas mas re-
levantes de cada una de las visiones que manejan,
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lo cual se deriva del hecho de que, por paradigma
se suele identificar una concepciodn, una perspecti-
va, un enfoque, un marco, una teoria o un método.

De acuerdo con Gonzalez (2006), muchos
autores reconocen la existencia de tres paradigmas
centrales en relaciones internacionales, los cuales
se denominan: clasico, tradicional o estatocéntti-
co; marxista o dependentista y el llamado cientifi-
co o de la sociedad global o interdependentista.
2.2.1. Paradigma clasico

Los fundamentos de este paradigma hun-
den sus raices en una larga corriente de pensa-
miento, que se remonta a Mencio (372 a. C — 289
a. C), Kautilya (375 a. C. — 283 a. C.) y Tucidides
(460 a. C — 396 a. C). Este paradigma que ha do-
minado por mas de trescientos afios, es fruto di-
recto de la teoria politica y de la experiencia que
se deriva, a partir del Renacimiento, de la afirma-
cion del Estado como forma por excelencia de
organizacion politica y social, y de la teoria y de la
experiencia que se origina de la constitucion del
siglo XVII de un sistema Europeo de Estados.

Su categorica configuracion sera producto,
por otro lado, de la experiencia de los complejos
afios 30 del siglo XX y del periodo de “Guerra
Fria”, que se inicia a partir de 1947. La concep-
cion del realismo politico, o del pawer politics, se
pone de manifiesto en esos anos en el campo de
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las relaciones internacionales. El fundamento de
este paradigma esta basado en la teorfa politica y
filosofia politica que, como reflejo de una realidad
que experimenta un proceso de concentracion y
secularizacion del poder a nivel de entidades po-
liticas y de descentralizacion a nivel internacional,
evoluciona a partir de la Edad Moderna, con el
aporte de diversos filésofos politicos, entre ellos:
Nicolas Maquiavelo (1469-1527) y Thomas Hob-
bes (1588-1679).

El paradigma tradicional o clasico brinda
una vision de la sociedad internacional, que de-
termina su interpretacion, que se caracteriza por
tres principios (Del Arenal, 1994):

1) Existe una estricta separacion entre la
politica interna y la politica internacional. Esta
tiene su propia moral, en la que predominan los
valores del poder y de la seguridad y en ella las
motivaciones humanas no son relevantes.

2) Los Estados y los estadistas son los ac-
tores fundamentales de las relaciones interna-
cionales. Los seres humanos s6lo cuentan como
miembros de un Estado. Las relaciones interna-
cionales son y deben interpretarse como relacio-
nes interestatales.

2.2.2. Paradigma marxista

El paradigma marxista, o también llamado

de la dependencia, articula como sustrato filoso-
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fico el pensamiento de Karl Marx (1818-1883) y
Federico Engels (1820-1895). Asimismo, contri-
buyen de manera significativa de las aportaciones
de Vladimir Ilich Ulianov (1870-1924), conoci-
do como Lenin; John A. Hobson (1858-1940) y
Rosa Luxemburgo (1871-1919), entre otros.

Este paradigma rompe con la vision tradi-
cional de la sociedad internacional y proporciona
una vision, de acuerdo con Gonzalez (2006), mas
acorde con las realidades de la misma y propor-
ciona un método de analisis capaz de aprehender
aspectos sustantivos de los fenémenos interna-
cionales, que las concepciones tradicionales son
incapaces de realizar, de ahi que su importancia
para la disciplina de relaciones internacionales es
indudable, pues constituye una teoria que expli-
ca globalmente las relaciones sociales internacionales,
sean éstas estatales o transnacionales.

Cabe destacar, respecto a esta vision, que
entre los estudiosos existen dos perspectivas; por
una parte quienes ven el paradigma en términos
del marxismo clasico propiamente inspirado en
Marx, y por otra, los llamados neomarxistas, que
ubican este paradigma en una época mas reciente,
particularmente, a raiz de la importancia que se
otorga a la problematica Norte-Sur, propia de la

segunda mitad del siglo XX y en la que destacan
autores como Raul Prebisch (1901-1986), Andrés
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Gunder Frank (1929-2005), Samir Amin (1931-
2018), Theotonio Dos Santos (1936-2018), Fer-
nando Cardoso (n. 1931), entre otros.

El paradigma marxista ofrece una vision
de la sociedad internacional, que determina su
interpretacion, caracterizada por tres principios
(Del Arenal, 1994):

1) La consideraciéon del mundo como un
unico sistema econéomico, dominado por el capi-
talismo transnacional. La naturaleza del sistema
internacional es, asi, conflictiva, considerando
que la causa de ello esta en los intereses y en la
naturaleza del propio sistema capitalista. La ca-
racteristica fundamental de este sistema mundial
es la desigualdad econdmica global, y el intercam-
bio desigual entre centro y periferia. L.a imagen
del mundo es pesimista.

2) La unidad de analisis principal es, en
consecuencia, el propio sistema capitalista mun-
dial, pues todos los procesos y relaciones se pro-
ducen en su seno y vienen determinados por ese
sistema global. En este sentido, no es posible un
cambio radical en las estructuras de un Estado
sin que tenga lugar un cambio en el sistema glo-
bal. No existe distincioén entre la esfera estatal y
la internacional.

3) La dinamica y los procesos del sistema
se caracterizan en términos de conflicto, por un
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lado vy, sobre todo, de explotaciéon y dominacion,
de creaciéon continuada de dependencia entre el
Norte y el Sur, entre centro y periferia, y, por
otro, de lucha de los pueblos y clases oprimidos
contra la explotaciéon y dominacion. La vision
de las relaciones internacionales es un juego de
suma cero, en el que siempre hay un ganador y
un perdedor.

2.2.3. Paradigma de la sociedad global

El paradigma de la sociedad global, también
llamado de la interdependencia o cientifico, esto
ultimo por el énfasis que da a las cuestiones meto-
dologicas, se pone de moda en la década de 1970 a
raiz de los crecientes y complejos vinculos que se
dan en la sociedad internacional. Este paradigma
propugna por una vision total e integradora del
mundo, el cual se visualiza, progresivamente, mas
estrecho y en el que los fenémenos internaciona-
les son cada vez mas de caracter global, cuestio-
nandose con esto las nociones clasicas de poder
estatal, soberania o incluso politica interna.

En esta vision se da especial énfasis a las
nociones de sociedad global, interdependencia,
transnacionalidad; de hecho, se postula como
gufa de las investigaciones la consideracion de
multiples actores y factores, superando con ellos
las perspectivas estatocéntricas, etnocéntricas y
todas aquellas que se circunscriben a una vision
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univoca de la realidad. Los promotores de esta
vision incorporan en sus analisis variables prac-
ticamente ignoradas con anterioridad tales como
las cuestiones ecologicas, humanitarias, cientifi-
cas, tecnologicas y culturales, entre otras mas.

Las consecuencias mas importantes de la
adopcién de este paradigma en relaciones internacio-
nales, es el hecho de que se ha llevado a una redefi-
nicién y ampliacién del campo de estudio vy, por lo
tanto, un replanteamiento de los modelos, categorias
y conceptos con los que se analiza la realidad interna-
cional, por lo que este paradigma implica una vision
en la que la distincion entre lo interno y lo externo es
relevada por el enfoque de lo transnacional; lo que
conduce a un planteamiento en el que se pasa de una
sociedad internacional a una mundial o universal ya
no soélo conflictiva sino también cooperativa.

Este paradigma recurre de manera pet-
manente a una nocién que se ha convertido en
categoria de analisis fundamental, y a referencia
obligada para el estudio de la dinamica mundial.
Esta categoria es la de globalizacion o mundializa-
cion. El paradigma de la sociedad global ofrece
una vision de la sociedad internacional, que de-
termina su interpretacion, caracterizada por tres
postulados (Del Arenal, 1994):

1) El mundo, como consecuencia del acele-
rado desarrollo social, econémico, cientifico-téc-
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nico y comunicacional, esta caracterizado por el
creciente fendmeno de la interdependencia y de la
cooperacion y se ha transformado en una socie-
dad mundial. Las relaciones internacionales no se
corresponden, por tanto, con el modelo, exclusiva-
mente, conflictivo (paradigma marxista) e interes-
tatal (paradigma clasico), sino que responden a un
modelo basado mas en factores culturales, tecno-
logicos y econdmicos y no solo politicos.

2) Uno de los cambios ha sido el debilita-
miento del papel y significado del Estado, como
entidad soberana y como estructura capaz de ga-
rantizar el bienestar y la seguridad de sus ciudada-
nos, y la aparicion de nuevos actores, tanto inter-
gubernamentales como no gubernamentales, de
las relaciones internacionales, que, por su accion
transnacional, tienden a limitar atin mas el margen
de maniobra de los Estados. El sistema internacio-
nal ha perdido el caracter estatocéntrico.

3) Ha desaparecido la tradicional distincion
y separacion entre la esfera interna y la esfera in-
ternacional. El fenémeno de la interdependencia
y la necesidad de atender a las demandas de de-
sarrollo econémico y social ha obligado al Esta-
do a abrirse cada vez mas al exterior, lo que ha
acrecentado aiin mas esa interdependencia y res-
tringido su margen de autonomia. Todo ello hace
que ya no sea posible separar la politica interna y

187



la politica internacional y que el comportamiento
internacional del Estado no pueda explicarse en
términos, exclusivamente, politicos y militares.

3. Fitica del capitalismo

En la sociedad occidental, la ética esta refe-
rida a los principios o pautas que tienen relacion
con la conducta humana (De Zan, 2004). Es co-
nocida, también, como moral, razén por la cual el
estudio de estos principios y normas es llamado
filosofia moral. Se ha de aclarar que cada cultura
ha desarrollado un modelo moral-ético propio,
y codigos que se relacionan con el tipo de am-
biente que envuelve a la comunidad; su historia;
su psicologia; su grado de desarrollo tecnolégico;
asi como muchos otros factores que influyen en
la mentalidad y en la convivencia de los seres hu-
manos (Moreno, 2010).

La ética se ocupa ante todo de aquellos va-
lores, normas, principios que afectan a toda pet-
sona, en cuanto tal, sea cual fuere la comunidad
politica a la que pertenece, sea cual fuere el cre-
do religioso al que se adscriben, sea cual fuere el
sistema economico en que se encuadra su vida
(Cortina, 2002).

En lineas generales, los filésofos procura-
ron determinar la bondad de la conducta humana,
teniendo en cuenta dos grandes principios funda-
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mentales: el primero, la conducta es buena en si
misma, lo que implica un valor final, deseable en si
mismo y no sélo como medio para alcanzar un fin;
y, el segundo, la conducta es buena porque se adapta
a un modelo moral concreto (Sarabia, 2001).

Se puede sefalar, ademas, algunas otras li-
neas que sintetizan el desarrollo moral y que han
predominado en algin momento histérico con-
creto o determinaron el comportamiento humano
en algin contexto particular. Por consiguiente, la
ética es el sistema moral por naturaleza, el cual juz-
ga los actos del hombre y emite un juicio (Ortiz,
20106). La ética se basa en los actos en los cuales
los hombtes actuan haciendo uso de su libertad;
es decit, la libertad se vuelve la base de la ética. Por
tanto, sin libertad, no hay ética (Cortina, 2002).

Por otra parte, st se estudia el desarrollo
moral-ético a través de la historia, se encuentra
también tres modelos de conductas principales.
Cada cultura o comunidad concreta lo ha consi-
derado como el bien mas elevado. Estos son: 1)
La felicidad o placer, it) El deber, 1a virtud o la obliga-
cion y 1i1) La perfeccion, el mas completo desarrollo
de las potencialidades humanas (Camejo, 2005).

3.1. Werner Sombart y El burgués

Segin el economista y socidlogo Aleman
Werner Sombart (1863-1941), en su obra E/ bur-

gués, publicada originalmente en 1913, destaca
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que el capitalismo tiene su origen en los habitan-
tes del burgo (Sombart, 1998). Fue en los burgos
—después ciudades— donde se gest6 la nueva ima-
gen del hombre y del mundo que marcé el transi-
to del medioevo a la modernidad y que formé de
modo decisivo el ezhos del capitalismo, a saber, la
actividad economica, el libre mercado, la riqueza
y la propiedad como ideales de vida (Blazquez,
Devesa y Cano, 2002a).

El capitalismo es tanto un sistema economi-
co como politico, cuyas raices arraigan en las ideas
liberales (liberalismo econdmico) del siglo XIX, a
saber, firme creencia en el progreso econémico
constante y asignacion al Estado de las funciones de
facilitar la produccion, de mantener el orden social y
proteger la propiedad privada (Serrano, 2018).

Desde una perspectiva ética, no ya el capita-
lismo feroz de la primera época, sino el mas modet-
no neocapitalismo ha establecido un estilo de vida
consistente en la idolatria del dinero, que permita
al hombre conseguir todo un sistema de seguridad
psicolodgica y social: comodidad, dicha, hedonismo
de vida, posesion de cosas utilizables (Alvear, 2014).

Consecuentemente, el capitalismo origina un
individualismo feroz, desprecia la justicia social y, mas
concretamente, la justicia distributiva, en cuanto que
no respeta la aspiracion de la persona a la igualdad y
a la participacion (Vegas, 2015). En cuanto ideologia
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del crecimiento cuantitativo constante, el capitalismo
contribuye a agudizar la crisis ecologica, la escasez de
energia y materia prima (Sabogal, 2014).

3.2. Max Weber y La ética protestante y
el espiritu del capitalismo

Para el socidlogo y economista aleman Max
Weber (1864-1920) en su obra La ética protestante
'y el espiritu del capitalismo, publicada originalmente
en 1905, sefiala que el protestantismo fue quien
concedi6 un sello claramente religioso al aspecto
ético, en contraste con la tradicion catdlica y su
relacion con el trabajo (Weber, 2001). En tal sen-
tido, todo implica una exigencia moral; es decit,
“el cumplimiento en el mundo de los deberes que
a cada cual impone la posicién que ocupa en la
vida, y que, por lo mismo, se convierte para ¢l en
el trabajo”. Igualmente, destaca Weber, que no se
trata de la ética protestante ni el capitalismo en si
mismos, sino de la ética protestante y el espiritu
del capitalismo. Para Weber (2001), el espiritu del
capitalismo se resume en el lucro del dinero como
valor mas importante de la vida, el ejercicio del
trabajo como fin, la racionalidad y la austeridad.

4. Hacia una ética mundial

De acuerdo con Blazquez, Devesa y Cano
(2002b), se entiende por ética mundial “el con-
junto de valores morales basicos —como el de so-
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lidaridad, respeto a la vida, tolerancia, cuidado de
la naturaleza, empefio por la paz, etc.— que sirvan
para regular las relaciones entre todos los pue-
blos de la Tierra” (p. 204).

Cada vez son mas las voces de personas
e instituciones que, partiendo del constatable
pluralismo ético, claman por una ética mundial.
Las propuestas del tedlogo catolico Hans Kiing
desde comienzos de los anos 90 del siglo pasado
en torno a la necesidad de una ética mundial son
retomados hoy desde diversas concepciones de la
moral y de la ética (Hoyos, 2000).

4.1. Etica mundial en clave religiosa: Hans Kiing

La mejor sintesis de la idea del tedlogo y
filésofo suizo Hans Kiing (1928-2021) la expuso
el mismo ante las Naciones Unidas el 7 de no-
viembre de 2001. Alli enfatiz6 lo siguiente: Lo
primero es el principio de la humanidad, segun el
cual todo ser humano —hombre o mujer, blanco
o de color, rico o pobre, joven o viejo— debe ser
tratado humanamente. Esto se expresa mas cla-
ramente en la “regla de oro” de la reciprocidad:
lo que no quieras que te haga alguien, no lo hagas
tampoco tu a ningun otro (Kiing, 1998).

Estos principios se desarrollan en cuatro
ambitos de la vida y comprometen a toda perso-
na, toda institucién y toda nacion (Kiing, 1998):

1) Una cultura de la no violencia y del res-
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peto por toda forma de vida.

2) Una cultura de la solidaridad y un orde-
namiento econémico justo.

3) Una cultura de la tolerancia y una vida
auténtica.

4) Una cultura de la igualdad de derechos y
de la cooperacion entre hombres y mujeres.

La urgencia de una ética mundial se fun-
damenta en estas cuatro proposiciones (Kiing,
1998):

1) No hay paz entre las naciones sin paz
entre las religiones.

2) No hay paz entre las religiones sin dialo-
go entre ellas.

3) No hay sobrevivencia de nuestro globo
en paz y justicia sin un nuevo paradigma de las
relaciones internacionales sobre la base de estan-
dares éticos globales.

4.2. Etica mundial en clave utilitarista: Peter Senge

El proyecto de ética mundial, no es una
propuesta que sélo tiene sentido y validez des-
de una perspectiva religiosa. Esto lo demuestra la
posicion del filésofo utilitarista australiano Peter
Senge (n. 1946), quien en su libro Un solo mundbo.
Etica de la globalizaciin, se refiere expresamente a
la propuesta de Kiing (Senge, 2005). En efecto,
no es muy diferente la idea de una ética de la glo-
balizaciéon en una concepcion utilitarista.
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La propuesta de Senge (2005) en el libro
mencionado, sefiala que en la medida en que las
naciones del mundo se mueven mas estrecha-
mente entre ellas para abordar asuntos globales
como el mercado y la justicia, en la misma me-
dida nuestros lideres nacionales tienen que asu-
mir una perspectiva mucho mas amplia que la del
autointerés nacional. La ética de la globalizacion
exigirfa coherencia entre los HEstados en el cum-
plimiento de tareas mundiales en relacién con el
medio ambiente, con los derechos humanos y la
lucha internacional contra la pobreza.

El problema ha sido planteado, con claridad
meridiana, por Thomas Pogge en su libro L po-
breza del mundo y los derechos humanos (Pogge, 2002).
Ante la contradiccion entre una serie de normas y
de conductas morales, originadas especialmente en
la Declaracion Universal de los Derechos Huma-
nos, y de una situacion humana catastréfica, que
parece intolerable desde el punto de vista moral,
especialmente en paises todavia en via de desarro-
llo, plantea dos interrogantes (Pogge, 2002):

1) ¢Cémo es posible que persista la pobre-
za extrema de la mitad de la humanidad a pesar
del enorme progreso econémico y tecnologico,
y a pesar de las normas y de los valores morales
ilustrados de nuestra civilizacion occidental enor-
memente dominantes?
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2) ¢Por qué nosotros, ciudadanos de los
prosperos Estados occidentales, no hallamos
moralmente preocupante, como minimo, que un
mundo enormemente dominado por nosotros y
por nuestros valores proporcione unas posicio-
nes de partida y unas oportunidades tan deficien-
tes y tan inferiores a tantas personas?

Una filosofia intercultural, por mas que
profundice en la tolerancia, en el reconocimiento
de las diversidades y las diferencias de toda indo-
le, no tiene por qué renunciar a toda posibilidad
de entendimiento con respecto a unos minimos.
4.3. Etica mundial en clave discursiva: Jiir-
gen Habermas

Para Hoyos (20006), las preguntas anteriores
pueden responderse en una teorfa comunicacional
de la moral, en su articulacion con la ética discursiva,
la politica deliberativa, la democracia participativa y
su relacion con la doctrina del derecho moderno y
del Estado de derecho democratico. En este senti-
do, todo enfoque acerca de la justicia global y de los
derechos humanos debe buscar responder a estos
asuntos, de lo contrario es un enfoque abstracto,
ideolégico como conciencia falsa, que termina por
legitimar un discurso y una democracia liberal feti-
che. Una teoria discursiva del derecho y del Estado
de derecho democratico es capaz de responder a
esta problematica desde su base.
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En efecto, el punto de partida de la Teo-
ria de la accion comunicativa del filésofo y socidlo-
go aleman Jurgen Habermas (n. 1929), es el de
la comprension de los contextos tanto desde el
punto de vista de las diferencias culturales, como
desde las sociales y econdmicas (Habermas,
2002). El enfoque comunicacional nos permite,
ademas, analizar un sentido de politica interna-
cional basada mas en el entendimiento mutuo, en
el compromiso con los derechos humanos y en la
cooperacion, que en el temor y el vanguardismo.

Este enfoque dialogal implica datrles todavia
oportunidades a formas constitucionales de la relacion
entre los pueblos otientadas, precisamente, a solucio-
nar los problemas vinculados con la idea de cosmopo-
litismo, de la justicia global y de un e#os mundial.

Reflexiones finales

Al hablar de ética y globalizacion no se pue-
de obviar la fuerte conexién que existe entre la
nocion de desarrollo y la de globalizacion (Morin,
2002). Se puede considerar que el fenémeno de
la globalizacién es un producto ocasionado por la
aventura historica de los paises llamados desarro-
llados y que el proyecto de la globalizacion consis-
te en llevar a cabo un desarrollo federalizado.

Estamos en presencia, de manera cada vez
mas frecuente, de los debates sobre las ventanas
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de oportunidad ofrecidas por los aspectos econo-
micos, comerciales y financieros de la globaliza-
cion y sobre los impactos negativos que la falta de
gobernabilidad de este proceso, esta provocando
en las areas sociales, ambientales y culturales. Con
este contexto coexiste, sin embargo, un avance si-
lencioso de una universalizacién de valores que se
genera, consolida y expande a partir de la tarea del
sistema de las Naciones Unidas (Artigas, 2001).

En esta era, marcada por la tercera ola de la
globalizacion, los desatios que enfrenta la humani-
dad son enormes en la medida en que esta en jue-
go la viabilidad de la misma dentro del largo plazo
(Robertson, 2003). La depredacion del ambien-
te, la desigualdad social, la inequidad, las brechas
tecnologicas y otros factores, conducen hoy hacia
diferencias jamas vistas y que pueden desembo-
car en procesos sociales violentos que necesita de
compensacion no soélo al interior de las naciones
sino también entre las propias naciones.

En este sentido, se requiere ahora la tarea
de asumir el reto de humanizar la globalizacion y
este desatio que se vive en lo politico, social, eco-
némico, laboral y ecologico esta eminentemente
vinculado a un caracter ético, en el entendido que
la ética es el elemento que humaniza y racionaliza
las relaciones entre las personas, las comunidades
y las naciones (Camejo, 2005). Por consiguiente, la
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sostenibilidad de la humanidad ahora depende de
la racionalidad con la cual se encaran los dilemas
morales emergentes de la situacion actual y de la
integridad con la cual se atiende su solucién sobre
la base de la equidad, la justicia y la igualdad.

Para Ocampo (2001), la globalizacién ha
tornado evidente la necesidad de enfocar el con-
cepto de bienes publicos globales y de apuntar
hacia objetivos mas amplios que garanticen la
universalizacion de los valores y de una ética co-
mun. Los bienes publicos globales representan
beneficios que son, fuertemente universales, en
términos de paises, pueblos y generaciones.

En este sentido, un mundo globalizado re-
quiere una teorfa de los bienes publicos globales
para lograr objetivos cruciales como la estabilidad
financiera, la seguridad humana o la sostenibilidad
ambiental. Los valores o la ética de la globalizacion
descansarfan, por lo tanto, en aquellos bienes pu-
blicos globales como la paz, la equidad y la justicia
internacional, cuya disponibilidad debe aumentarse
a través de distintos instrumentos y mecanismos.
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